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MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Adornos Philosophie und die
gegenwartige Erfahrung’

1976

Wenn man Uber Theodor W. Adorno spricht, bedeutet der Hinweis auf
die Biographie nicht nur eine PflichtUbung, die den Wunsch nach
wenigstens etwas Allgemeinverstdndlichem in philosophischen Referaten
befriedigen soll. Der Lebenshintergrund ist bei Adorno so unldslich mit der
Theorie verbunden, daB ihre Darstellung immer zugleich die Reflexion
dieses Zusammenhangs enthalten muB. Es geht dabei nicht darum,
bestimmte Theoreme aus markanten biographischen Episoden genetisch
zu erkléren — so wie man bei Kierkegaard die Geschichte seiner Verlobung
als Verstandnishilfe kennen sollte oder bei Platon das Verhdlinis zu dem
syrakusanischen Despoten Dionys. Das Sperzifische ist vielmehr, daf
Adorno mit Nachdruck einen Typus von Theorie vertreten hat, dessen
Programm Hegel einmal pointiert in dem Satfz aussprach: die Philosophie
sei "ihre Zeit in Gedanken erfaBt".2 Diese Art der Theorie zielt darauf, eine
Erfahrung ihrer Zeit zu konzentrieren, die Uber den Realitdtsbezug der
Einzelwissenschaften hinausreicht. Es soll gesagt und begrifflich
durchdrungen werden, was wesentlich die gegenwdartige Erfahrung des

BewuBtseins ausmacht, lax gesprochen "was los ist", wobei sich der
subjektive Lebenseindruck und das objektiv nachprufbare Argumentieren

wechselseitig aufwiegen. Um auf Hegels Formel zurUOckzukommen: die

I Neue Deutsche Hefte (NDH) 149 (1976, S. 3-21). [Kursive FuBnoten vom Herausgeber M.v.L.]
2 Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts. Hrsg. v. J. Hoffmeister. 4. Aufl. Berlin (Ost) 1956,
S. 16.
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MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Wendungen 'ihre Zeit" und "in Gedanken erfaBt" sind gleich stark zu
betonen. Zweifellos ist es im Hinblick auf derart strukturierte Theorien die
entscheidende Frage, ob sie auch noch nach "ihrer Zeit" wahr bleiben;
oder, um es scharfer zu sagen, ob ihnen Uberhaupt Wahrheit im strengen
Sinn zukommt. Um jedoch diese Frage zu beantworten, muB3 zundchst
versucht werden, die Erfahrung, die sich in der Theorie und deren
einzelnen Elementen formte, zu verdeutlichen. Dabei kann hervortreten,
daB jene Erfahrung zwar benennbar bleibt, aber von den Spdaterlebenden
nicht mehr nachzuvollziehen ist. Am klarsten 148t sich diese Blockierung
durch den Hinweis auf Hegel selbst zeigen. Seine Philosophie ist von dem
Eindruck der Geistesmacht in der franzdsischen Revolution geprégt; von
der Anschauung, daB das franzdsische Kénigtum, die damals mdachtigste
Institution Ubehaupt, durch die intellektuelle Energie der AufklGrung im
Kern geschwdécht und schlieBlich vernichtungsreif wurde. Diese Erfahrung
von der Kraft des Geistes, alles zu durchdringen, trdgt den Hegelschen
Idealismus — eine Erfahrung, die in den folgenden Generationen fremd
werden muBte, als der Geist keine Macht mehr, als er nicht einmal mehr
einen Faktfor, sondern bestenfalls ein Problem bildete.? — Auf den ersten
Blick scheint die Vermutung abwegig, daB auch bei Adorno eine
derartige Schranke der Rezeption vorliegt; daB sich sein Denken auf
Erfahrungen bezieht, die kaum noch wahrnehmbar sind. Denn Adorno ist
ja den Lebensdaten nach ein zeitgendssischer Philosoph, und seine
Wirkung ist Uberall gegenwdartig; wenn auch am wenigsten bei den
Philosophen selbst, so doch desto starker in Wissenschaften wie der
Paddagogik oder der Germanistik. Obwohl also Adornos Wirkung noch
vielfach gegenwdartig ist, fOhrt die genaue Befassung mit seinen Texten
immer wieder auf Schwierigkeiten, die nicht aus der Kompliziertheit des
Wortlauts entstehen, sondern daraus, daB der Erfahrungsgehalt den

aktuellen Nachvollzug ausschlieft.

3 Vgl. dazu: Karl Léwith: Philosophische Weltgeschichte? In: Aufsdtze und Vortradge 1930-1970.
Stuttgart — Berlin — K&In — Mainz 1971, S. 229-256.
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Wie das gemeint ist, kann man besonders an dem Begriff klar machen?,
der als Adornos Hauptinteresse gilt: Gesellschaft. War es der von Adorno
seit Mitte der zwanziger Jahre verfolgte Ansatz, die traditionellen
philosophischen Probleme in inrer  Verwicklung mit  dem
gesamtgesellschaftlichen Prozel darzustellen, so mulB es heute scheinen,
als ob dieser Ansatz allgemein geworden wdare. Alle reden von der
Gesellschaft, und selbst bei den Theologen verlautet es: "Am Anfang war
die Gesellschaft, und dann schuf Goftt die Welt."s Indessen hatte Adornos
Begriff einen Akzent, der in dieser Ausbreitung vergessen wurde, wenn
nicht sogar das von ihm Gesagte sich umkehrte. FUr dessen Versténdnis ist
die Bemerkung noétig, daB der Terminus Gesellschaft zwei direkt

entgegengesetzte Konzepte decken kann.

Das eine dieser Konzepte beruht auf dem Glauben, die Gesellschaft sei
an sich ein gutes Ganzes. Nur einige bdse, ausbeuterische oder parasitare

Gruppen seien schuld daran, daB sich dieses Gute nicht entfalten kénne.

Diesem Glauben genau entgegen steht die Konzeption, die auf der
Erfahrung der Gesellschaft als "negativer Totalitat" basiert. Hier geht es
nicht um die Schdadlichkeit einzelner Gruppen oder Institutionen, sondern
um die Gewalt, die Gesellschaft schlechthin austbt: Gesellschaft ist, wie
es der franzdsische Soziologe Emile Durkheim sagte, "das, was weh tut",
umagreifender Zwang, contrainte. Es war das traurige Privileg der judischen
Erfahrung, den Blick fUr diesen Aspekt zu scharfen, Gesellschaft als
Bedrohung durchgehend zu verspuren; was selbstversténdlich nicht heiff,
daB das dUstere Bild von Gesellschaft gruppensperzifisch zu fixieren ware.
Auch nichtjudische Denker, die sich in die Rolle von AuBenstehenden
gedrangt sahen, haben ihm Ausdruck gegeben. Adornos Freund Max

Horkheimer etwa hat immer wieder Nietzsche als denjenigen

4 Unter Verzicht auf eine direkte Auseinandersefzung, die sich leicht in Nebenfragen,
Rechthabereien und Zuspitzungen verwirren kénnte, bezieht sich die folgende Untersuchung
kritisch auf zwei Publikationen der letzten Zeit Uber Adorno: Friedemann Grenz: Adornos
Philosophie in Grundbegriffen. Auflésung einiger Deutungsprobleme. Frankfurt a.M. 1974. Und:
Hans-Dietrich Sander: Marxistische Ideologie und allgemeine Kunsttheorie. 2., erw. Aufl. Basel -
TUbingen 1975.

5 Bezug konnte nicht herausgefunden werden.
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hervorgehoben, der sich der optimistischen Vorstellung von der sozialen
Natur des Menschen widersetzte: "Die sogenannte soziale Natur (des
Menschen — M.P.), das Sich-Einfugen in eine gegebene Ordnung, mag es
auch pragmatisch, moralisch oder religids begrindet werden, geht
wesentlich auf die Erinnerung an Zwangsakte zurlck, wodurch die
Menschen 'soziabel' gemacht, zivilisiert worden sind und die ihnen auch
heute noch drohen, wenn sie allzu vergeBlich werden sollten. Besonders
Nietzsche hat diese Verhdltnisse durchschaut. DaBB man der Absicht, dem
Versprechen der Menschen, die Regeln des Zusammenlebens zu
beachten, auch nur notdurftig trauen darf, hat nach ihm eine furchtbare
Geschichte. 'Man brennt etwas ein, damit es im Geddchtnis bleibt: nur,
was nicht aufhért, weh zu tun, bleibt im Geddchtnis' (...)".¢ Aber entfaltet
worden ist das Konzept, daB Gesellschaft das ist, "was weh tut", natUrlich
besonders vor dem Hintergrund des judischen Erlebens. An Durkheim und
seinem Kreis lieBe sich das wohl zeigen. — Adorno selbst hat zwar frOh
seinen judischen Familiennamen Wiesengrund abgelegt — vielleicht aus
dem Motiv, das sein Lehrer Walter Benjamin 1932 in einer fiktiven
Autobiographie nennt, in der er sich ausmalt, seine Eltern hatten ihn
Agesilaus Santander genannt: "Als ich geboren wurde, kam meinen Eltern
der Gedanke, ich kdénnte vielleicht Schriftsteller werden. Dann sei es gut,
wenn nicht gleich jeder merke, daB ich Jude sei: darum gaben sie mir
auBer dem Rufnamen noch zwei sehr ungewohnliche'” —, seine Tradition
jedoch nicht bestritten, wie die wiederholte Berufung auf Durkheim bei der
Exposition des Gesellschaftsbegriffs deutlich macht: "Er (Durkheim — M.P.)
hat es sich nicht ausreden lassen, daB Gesellschaft auf jeden Einzelnen
primd@r als Nichtidentisches, als 'Zwang' stéBt. Insofern hebt die Reflexion
auf Gesellschaft dort an, wo Verstehbarkeit endet.”® Oder: "Durkheims
Begriff der sozialen Tatsache und ihres dinghaften Charakters geht auf

seine eigene Erfahrung von der Gesellschaft zurick (...). Soziale Tatsache

¢ Max Horkheimer: TRADITIONELLE UND KRITISCHE THEORIE. Vier AufsGtze. Frankfurt a.M. 1970, S. 170.
7 Zitiert nach Gershom Scholem: Walter Benjamin und sein Engel. In: Zur Aktualitat Walter
Benjamins. Hrsg. v. S. Unseld, Frankfurt a.M. 1972, S. 94.

8 Theodor W. Adorno: GESAMMELTE SCHRIFTEN 8. Hrsg. v. R. Tiedemann. Frankfurt a.M. 1972, S. 12.
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ist ihm gerade das, was vom Individuum schlechterdings nicht absorbiert
werden  kann, inkommensurabel und  undurchdringlich.  Seine
gesellschaftliche Erfahrung bildet sich nach dem Modell dessen, was weh
tut."” Und in einer Vorlesung aus den letzten Lebensjahren Adornos hei3t
es: "Es sind das die Phdnomene, die darauf deuten, was Durkheim
hervorgehoben hat, als er das Wesen des Sozialen, des Gesellschaftlichen
als ein bestimmtes Moment von Undurchdringlichkeit bezeichnet hat. Das
heit also, daB man Gesellschaft — ich mdéchte sagen — auf der Haut zu
spUren  bekommt, wenn man auf irgendwelche  kollektiven
Verhaltensweisen stdBt, die das Moment der Unaussprechbarkeit haben
und vor allem das, daB sie unvergleichlich viel starker sind, als die
einzelnen Individuen es sind, die diese Verhaltensweisen an den Tag
legen, so daB man geradezu und mit einer leichten Ubertreibung sagen
kann, daB im Sinn von Durckheim Gesellschaft Uberall da fUhlbar wird, wo
es weh tut (...). Es ist vielleicht ein Fehler von mir gewesen, daB ich
Uberhaupt in der gesamten Diskussion Uber den Begriff der Gesellschaft
(...) diese Schicht, an der man erfahren kann, was Gesellschaft ist, nicht

hinldnglich hervorgehoben habe."0

Das bekundet, wie sehr Adornos Denken mit dem Konzept von
Gesellschaft zusammenhdangt, das als zweites genannt wurde. Die heute
Ubliche Redeweise aber folgt aus jenem ersten Blick: Gesellschaft als im
Grunde gutes Ganzes, das nur von einigen bdsen Gruppen oder
Monopolen verunstaltet wird; Gesellschaft als potentielle
Volksgemeinschaft, der jeder einzelne zu dienen und von der er sich
lenken zu lassen hat. Die Dimension sozialen Grauens, die Grunderfahrung
des Adornoschen BewuBtseins, ist in L&dndern wie der Bundesrepublik
Deutschland verdréngt. Haben hier prinzipiell wohlwollende Regierungen
und Verwaltungen alles getan, um so wenig wie moglich weh zu tun, so

hat das voélig ireale Vorstellungen von den gesellschaftlichen

? ebd. S. 248 u. 250.

10 Theodor W. Adorno: VORLESUNG ZUR EINLEITUNG IN DIE SOZIOLOGIE. Frankfurt a.M. 1973, S. 38f.
(nichtautorisierte Ausgabe: Junius-Drucke; erschien 1993 in den Nachgelassenen Schriften Abt. IV,
Bd. 15)
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Verhdltnissen hervorgerufen; irreale Vorstellungen, die freilich, wo sie zur
Wirkung gelangen, sehr schnell wieder das von Adorno gemeinte Grauen
leibhaftig spUrbar machen. Aus ihm sind die schrillkingenden
Bestimmungen des sperzifisch Gesellschaftichen zu verstehen, wie: die
Gesellschaft ist "universaler Block, um die Menschen und in ihnen", sie ist
"lenes FUranderesein der einzelnen Menschen, das sie unverséhnt, und
jeden unidentisch mit sich selbst, unter der contrainte sociale
aneinanderkettet’2. Oder als Variante: Gesellschaft besteht "im
Ubergewicht von Verhdlinissen Uber die Menschen, deren entmdchtigte
Produkte diese nachgerade sind"'3. — Endpunkt von Adornos Denken ist
die Intention, "daB der Bann der Gesellschaft einmal doch sich 16se"4; eine
Intention, die Durkheim fUr illusorisch gehalten hatte, die fur Adorno aber
denkbar ist, weil es nach seiner Sicht eine Sphdre gibt, in der sich diese
Befreiung exemplarisch vollzieht: die Kunst. Die Gesellschaftstheorie
verweist auf die "Asthetische Theorie" und umgekehrt, wobei die Differenz
des Adornoschen Interesses von den neuerdings verbreiteten wiederum
eklatant wird. Wenn Adorno Kunstwerke gesellschaftlich interpretiert hat,
so nicht, um ihre soziale Relevanz, ihren Beitrag zu politischen Kr&ften usw.
zu unterstreichen, sondern um darzustellen, wie sie sich aus der
Verstrickung des gesellschaftlichen Zwangszusammenhanges ratselhaft zu

entwinden vermdgen.

Argumentativ hat Adorno sein Konzept von Gesellschaft, das nach
dem bisher Dargelegten vielleicht bloB wie eine umschriebene Emotion
erscheint, durch Reflexionen Uber das soziale Grundverhdlinis, den TAUSCH,
ausgefthrt. Ihnen zufolge zeitigt das an sich harmlos anmutende
TAUSCHPRINZIP eine Reihe von fatalen Wirkungen. Soll nach der Idee oder
der Norm des Tausches Gleichwertiges den Besitzer wechseln, so
provoziert es doch in jedem Tauschenden - unabhdngig von aller

Psychologie und Erziehung - regelmd@Big das Streben, den anderen zu

1 T. W. Adorno: GESAMMELTE SCHRIFTEN 8, a.a.O., S. 19.
12epd. S. 13.

13ebd.S. 9.

l4epbd.S. 19.
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Ubervorteilen; mehr zu nehmen als zu geben, dieses Mehr aber
ideologisch zu kaschieren. Insofern ist die gesellschaftliche Grundtatsache
des Tausches in sich widerspruchlich, als Urbild der Gerechtigkeit zugleich
direkter AnlaB der Ungerechtigkeit. Adorno argumentiert also scharfer als
Marx, dem es ja im wesentlichen nur um den ungerechten Tausch
zwischen dem Proletarier und dem Kapitalisten beim Verkauf der Ware
Arbeitskraft ging, nicht aber um die Problematik des Tausches an sich. Eine
weitere negative Implikation des Tauschprinzips bildet fOr Adorno die
unendliche Abstraktionstatigkeit, die es dem Denken auferlegt. Indem alle
Gegenstédnde und Menschen auf ihre Austauschbarkeit hin abstrahiert
werden, kann sich wirkliche Konkretion nicht entwickeln. SchlieBlich ist es,
nach der Adornoschen Erwégung, die Dominanz des Tauschgedankens,
die zur davernden Wiederkehr des Gleichen, zur Absurditdt der Versuche
fUhrt, die Gesellschaft quantitativ zu verdndern. Indem die Revolutionére
Rache nehmen an den frUher Herrschenden, indem sie also den
"verruchten Tausch der Vergeltung"® austben, bleibt immer alles beim

alten.

Obwohl derartige Erwdgungen auf nachvollziehbare  Weise
argumentieren, ist nicht zu leugnen, daB ihre Evidenz letztlich an die
erwdhnte Erfahrung gebunden ist. Das drdngt zu der Bemerkung, wie
fremd es heute wirkt, wenn ein Theoretiker durchgéngig den
methodologischen Rahmen Uberschreitet und an Persdnliches appelliert.
Auch dieses Verfahren ist jedoch von Adorno als Reflex auf eine
bestimmte Situation entwickelt worden, und es scheint notwendig, an sie

ZU erinnern, bevor man es verwirft.

Diese Situation  war  das eigentUmliche Versagen der
sozialwissenschaftichen Theorie in den zwanziger Jahren, als eine
einschneidende und womadglich prognostische Analyse der Tendenzen
unterblieb, die von den fraditionellen Herrschaftsformen zum

Nationalsozialismus fUhrten. Ohne Ubertreibung ist von einem eklatanten

15Th. W. Adorno: NEGATIVE DIALEKTIK. Frankfurt a.M. 1966, S. 202. (GS 6, S. 294)
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Abgleiten der Theorie an der Realitdt in jener Zeit zu sprechen. Sowohl
den empirisch orientierten Sozialwissenschaflern als auch den avancierten
marxistiscen Theoretikern wie Lukacs oder Korsch kann dieser Vorwurf nicht
erspart werden. — Durch einen Vergleich mit anderen geschichtlichen
Situationen, in denen die Theorie sehr fr0h eine sich erst vage
abzeichnende Readlitdt erkannte und in ihrer Bedeutung eingreifend
analysierte, 1aBt sich die Kritik erhdrten. Im letzten Drittel des 18.
Jahrhunderts etwa reflektierte Kant die "mathematische
Naturwissenschaft" in ihrer alles prdgenden Bedeutung, noch bevor sie
sich als herrschende Lebensmacht in der Realitdt durchgesetzt hatte. Und
womdglich noch weniger befangen durch traditionelle Begriffsschemen
hatte Marx das Proletariat in den Blick gerUckt, als desen Kampf eben erst
begann, und dem Verst@ndnis dieses Kampfes wesentliche Begriffe
geliefert. Dagegen hat die Theorie in den zwanziger Jahren die neu
heraufkommende Realitdt so schlecht wie gar nicht gesehen, geschweige
denn vorweg angemessen analysiert. NatUrlich héatte eine solche Analyse
den Gang der Dinge und den Sieg des Nationalsozialismus kaum
behindert, aber zumindest hatten die am politischen Kampf Beteiligten
besser auf das Kommende vorbereitet werden kdnnen, als sie es 1933
waren. In Stadten wie Berlin, in denen es eine tiefsitzende, durch Befragen
aktivierbare Erinnerung an die Lage der Arbeiterbewegung in jener Zeit
gibt, kann man, wenn man sich die MUhe macht, durch systematische
Gesprdache recht genau feststellen, wie jenes Versagen der Intellektuellen
und der Theorie das Vertrauen der Arbeiter auf die Intellektuellen und die
Theorie erschitterte, und zweifellos wirkt das damals erzeugte MiBtrauen
latent und kollektiv auch bei vielen jungeren Arbeitern in Deutschland

weiter.

Adorno und Horkheimer hatten zwar an dem 1924 in Frankfurt
gegrundeten INSTITUT FUR SOZIALFORSCHUNG neuartige sozialphilosophische
Untersuchungen in die Wege geleitet und auch vorbildliche empirische

Arbeiten geférdert. Aber all das blieb ebenfalls, wie sie nach 1933

www.autonomie-und-chaos.berlin
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erkennen muBten, hinter dem, was gefordert war, zurOck. Dieses
ZurUckbleiben war bei Horkheimer und Adorno nicht dadurch verursacht,
daB sie verkannt hatten, was kam. Der Grund war, daB sie von den
wissenschaftichen Normen der Methode und der Beweisbarkeit zu
beeindruckt waren, als daB sie es gewagt hatten, inre Innervationen und

gesellschaftichen Ahnungen als Erkenntnisse zu publizieren.

Adorno hat aus diesem Versagen die Konsequenz gezogen,
Innervation, das heiBt die subjektive Nervenregung des Theoretikers, und
gultige Erkenntnis nicht mehr zu trennen. In Adornos Hauptwerk aus der
Emigrationszeit, der Fragmentensammlung MINIMA MORALIA, heilt es:
"Erkannt wird vielmehr in einem Geflecht von Vorurteilen, Anschauungen,
Innervationen, Selbstkorrekturen, Vorausnahmen und Ubertreibungen, kurz
in der dichten, fundierten aber keineswegs an allen Stellen transparenten
Erfahrung. Von ihr gibt die Cartesianische Regel, man solle sich nur den
Gegensté@nden zuwenden, 'zu deren klarer und unzweifelhafter Erkenntnis
unser Geist auszureichen scheine', samt aller Ordnung und Disposition,
worauf die sich bezieht, einen (...) falschen Begriff (...)"'6. Was Adorno hier
mit dem Namen von Descartes bezeichnet und ablehnt — ndmlich eine
wissenschaftliche Disziplin, die die unreglementierte Erfahrung des
einzelnen als Erkenntnismdglichkeit ausschlieBt, hat er spater unter dem
Stichwort "Positivismus" angegriffen. In dem sogenannten POSITIVISMUSSTREIT
der Jahre 1962 bis 1969 wollte Adorno allen Beteiligten das Bedenken
bewuBt machen, daB die Geistes- und Sozialwissenschaften an ihren
Gegenst@nden das Wesentliche verkennen, wenn sie die in den
Naturwissenschaften entwickelten methodologischen Normen
Ubernehmen. Eines der zentfralen Argumente Adornos in diesem Streit
lautete: "Gesellschaftliche Erkenntnis, die nicht mit dem physiognomischen
Blick anhebt, verarmt unertraglich"’. Worte, die sich am besten anhand

des geschilderten Versagens der Theorie in den zwanziger Jahren

16 Theodor W. Adorno: MINIMA MORALIA. Reflexionen aus dem beschddigten Leben. Frankfurt a.M.
1969, S.100. (GS 4, S. 90/91)

17Th. W. Adorno, H. Albert, R. Dahrendorf, J. Habermas, H. Pilot, K.R. Popper: Der Positivismusstreit
in der deutschen Sozioloigie. Neuwied — Berlin 1969, S. 42.
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erl@utern lassen: durch den "physiognomischen Blick", die Nervenregung
des Theoretikers, die in der Erscheinung aufblitzend das Wesen
wahrmimmt, war klar zu erkennen, was drohte. Die etablierte
wissenschaftliche Disziplin aber verwirrte den Erkennenden, weil sie ihm
Beweise abforderte, die er nicht liefern konnte. Die Sozialwissenschaft muB
mit  ihren Ublichen Methoden stets zu spdt kommen, wenn
gesellschaftiche Katastrophen drohen, die nur die Innervation, die
Nervositat des Theoretikers oder — wie Adorno mit einem Lieblingsausdruck
sagte - seine "unreglementierte Erfahrung" zeitig erfaBt. — In diesen
Zusammenhang gehdrt die ErklGrung dessen, was Adorno mit Dialektik
meinte: n&mlich, daB gerade durch das, was scheinbar unwesentlich und
bloB subjektiv ist, die individuelle Eigenart des Theoretikers, das
Wesentliche und Objektive benannt wird, wdhrend die scheinbar
objektive und auf das Wesentliche gerichtete szientifische Disziplin in den
Geistes- und Sozialwissenschaften  vor  allem  Subjektives  und

Unwesentliches produziert.

FUr diejenigen, die nur die Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg vor Augen
haben, ist diese Wissenschaftskritik schwer greifbar. Das gegenwdartige
BewuBtsein ist durch den Erfolg und die Dominanz von Wissenschaft und
Methodologie geprdgt. Es scheint deshalb kaum erstaunlich, daB Adorno
for die offentliche Meinung im POSITIVISMUSSTREIT unterlag. Auch der
pddagogische MiBerfolg, den Adorno in dieser Hinsicht als
Universitatslehrer hatte, verwundert kaum. Wenn er die Studenten dazu
bringen wollte, ihren "physiognomischen Blick" zu scharfen und standig —
etwa beim StraBenbahnfahren, Einkaufen usw. - gesellschaftliche
Beobachtungen in NotizbUchern festzuhalten und zu reflektieren, dann
bekam er zumeist nur en paar Tagebuchbldtter von Sonderlingen,
wdahrend die Mehrzahl sich lieber in Theorien und Methoden vergrub, als
jene Vermodgen der unreglementierten Erfahrung in der Wirklichkeit

auszubilden.’® Wahrscheinlich ist der Eindruck der Wissenschaft so

18 Vgl. ANMERKUNGEN ZUM SOZIALEN KONFLIKT HEUTE (GS 8, S. 177-195).
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imposant geworden, daB es fUr den Erfahrungsbegriff, der Adorno
vorschwebte, keine Existenzmdglichkeit mehr gibt. Auch das, was zur Zeit
unter dem Titel des Marxismus betrieben wird, hat ja ein viel affirmativeres
Verhdltnis zur traditionellen Wissenschaft, als Adorno es bekundete, und
die Versuche, wahrend der Studentenbewegung in kritischen
Universitdten usw. eine um die Bedurfnisse und Erfahrungen der Einzelnen
zentrierte Erkenntnis gegen den bestehenden Wissenschaftsbetrieb zu
stellen, sind entweder schon vergessen oder muten im RUckblick so albern

an, daB kaum noch einer der Beteiligten sich daran erinnern mdchte.

All das aber sollte nicht die Frage verdecken, ob auch heute wieder
wie in den zwanziger Jahren Uber den Problemen der Disziplin,
einschlieBlich der marxistischen Standardthemen, die wesentliche
gesellschaftiche Entwicklung und ihre Drohung verkannt werden. Das
nicht von den herrschenden Schlagworten eingeschichterte BewuBtsein
6Bt jedenfalls verspuren, daB zwischen dem, was wirklich auf den
Menschen lastet, und dem, was in sozialwissenschaftlichen Seminaren und
Publikationen geredet wird, eine erhebliche Differenz besteht. Das macht

Adornos Erkenntnistheorie zwingender, als sie wirkt.

Ein Modell dafur, wie sich der bdse Blick des Sozialphilosophen in
empirischen Forschungsarbeiten produktiv realisieren kann, geben die
STUDIEN ZUM AUTORITAREN CHARAKTER, die Horkheimer und Adorno in der

Emigration verdffentlichten.

Max Horkheimer hatte das Frankfurter INSTITUT FUR SOZIALFORSCHUNG 1933
zuerst in die Schweiz, dann nach Paris und schlieBlich nach Amerka
verlagert; was deshalb mdglich war, weil das Insitiut von einem jidischen
Weizenspekulanten, Hermann Weil, mit einem enormen Geldbetrag
dotiert wurde und Horkheimer dieses Geld aufgrund seiner Ahnung des
Kommenden rechtzeitig aus Deutschland abzog (wdhrend der Adept des
wissenschaftlichen Sozialismus Bertolt Brecht sich 1932 in Berlin noch ein

Haus kaufte).

www.autonomie-und-chaos.berlin

15



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

So konnte das Institut in einem umfangreichen, interdisziplinGren
Forschungsprogramm das sozialpsychologische Potential untersuchen,
das dem Ubergang zum Faschismus zugrundelag: den
autorit@tsgebundenen Charakter, der bis dahin allenfalls ein Objekt der
physiognomischen Antipathie der Sozialwissenschaftler und Marxisten
gewesen war, nicht aber ihres systematischen Interesses. Die addquate
Analyse des Phd&nomens der AutoritGt und seiner gesellschaftlichen
Bedeutung erforderte eine Verbindung von persdnlichem Betroffensein,
philosophischen,  historischen,  dkonomischen und  sozologischen
Kenntnissen, die innerhalb der tradierten Methodologie nicht durchfGhrbar
war. Den Gehalt der beiden Arbeiten, die unter den Titeln AUTORITAT UND
FAMILIE'" und DER AUTORITARE CHARAKTER? 1935 und 1947 verdffentlicht
wurden, kurz zu referieren, wdre ein vergeblicher Versuch. Sie umfassen
mehrere tausend Seiten, und auBer Horkheimer und Adorno waren an
ihnen Sozialphilosophen wie Erich Fromm, Wirtschaftshistoriker wie Karl A.
Wittfogel, Okonomen wie Friedrich Pollock, Philosophen wie Herbert
Marcuse und Soziologen wie Ernst Mannheim und Daniel Levinson

beteiligt.2! Trotzdem ist in einigen Stichworten anzugeben, worum es geht.

19 STUDIEN UBER AUTORITAT UND FAMILIE. FORSCHUNGSBERICHTE AUS DEM INSTITUT FUR SOZIALFORSCHUNG. (Librairie
Félix Alcan, Paris 1936). — Neuausgabe mit einem Vorwort von Ludwig von Friedeburg (Reprint,
Ldneburg 1987, 2005).

20 Der Begriff "AutoritGrer Charakter" geht auf einen theoretischen Ansatz des Psychoanalytikers
Erich Fromm zurlck und findet sich erstmals in seinem Aufsatz: UBER METHODE UND AUFGABEN EINER
ANALYTISCHEN SOZIALPSYCHOLOGIE. Zeitschrift fUr Sozialforschung, Bd. 1 (1932, S. 28-54). (Reprint der
ZfS: MUnchen 1970 bzw. MUnchen 1980 als Taschenbuchausgabe) — Hierauf beziehen sich die
ansonsten anders gewichteten "Studies in Prejudice". Originalverdffentlichung: Theodor W.
Adorno / Else Frenkel-Brunswik / Daniel J. Levinson / R. Nevitt Sanford: THE AUTHORITARIAN
PERSONALITY. (New York 1950). — Die deutschsprachige Editionsgeschichte ist kompliziert. Als
Manuskript vervielfdltigt (in mutmaBlich nur ca. 30 Exemplaren) erschien zundchst,
herausgegeben von Max Horkheimer / Samuel H. Flowerman: STUDIEN UBER AUTORITAT UND VORURTEIL.
Es handelte sich um eine gekdlrzte Fassung der Bdnde I-lll und V der "Studies in Prejudice" (2 Bde.
Frankfurt, 1953). Diese B&nde erreichten die Offentlichkeit ausschlieBlich durch einen
zweibdndigen Raubdruck unter dem Titel DER AUTORITARE CHARAKTER: STUDIEN UBER AUTORITAT UND
VORURTEIL (Schwarze Reihe 6 und 7, Amsterdam 1968); bei online-Antiquariaten ist er noch zu
finden! Zuletzt erschien eine autorisierte Ausgabe von Adornos Beifrégen zu den "Studies in
Prejudice": Theodor W. Adorno: STUDIEN ZUM AUTORITAREN CHARAKTER (Frankfurt/M. 1973).

21 Erich Fromms Beteiligung ergab sich eher aus seiner Qualifikation als Psychoanalytiker. Beteiligt
war ebenfalls der Arzt und Psychoanalytiker Ernst Simmel. Dies betont Max Horkheimer in seiner
zusammen mit Adorno verfaBten Rede ERNST SIMMEL UND DIE FREUDSCHE PHILOSOPHIE (1948), in: GS 5, S.
396-405.
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Der Ansatzpunkt der Studien bildet die Eigengesetzlichkeit psychischer
Mechanismen, die einen den gesellschaftichen Produktivkraften
gemdaBen BewuBtseinsstand verhindert und die sich besonders im
Deutschland der Weimarer Republik als ein schwer verstndliches
Autorit@tsbedurfnis  zahlreicher Menschen d&uBerte. Die Untersuchung
dieses Phdnomens ergibt einen Zusammenhang mit dem Zerfall der
traditionellen Form der Familie. Hatte die Familie dem einzelnen einen
gewissen Schutz im Daseinskampf und ein wenn auch trigerisches Gefuhl
der Geborgenheit verliehen, so muBte nach der Schwdchung dieser
Institution bei vielen Menschen eine schwere Irritation und das BeduUrfnis
nach Ersatz entstehen. Da aber das sperzifische Charakteristikum der
Familie die, zumeist vom Vater ausgeUbte, Autoritdt war, bewirkte jene
Irritation ein gleichsam freischwebendes, nach Anhaltspunkten suchendes
AutoritatsbedUrfnis: die Menschen streben nach Autoritat, unabhdngig
von deren Inhalt, sowohl um sich ihr zu unterwerfen als auch um sie
auszuUben. Den Menschentypus, der ganz von diesem freiwuchernden
Autoritatsbedirfnis dominiert ist, nannten Horkheimer und Adorno den
autoritdren Charakter. Sie haben an ihm Verhaltensstereotypien
beschrieben, die ihn fUr faschistische Praktiken anfdllig machen, wie z.B.
die Neigung, sich ruckhaltlos mit Gruppen und Parolen zu identfifizieren, die
Verbindung von Masochismus und Sadismus oder das aggressive

BewuBtsein vom Recht der eigenen Partei und vom Unrecht der anderen.

Es ist offenkundig, daB der Ansatz, den die beiden Kollektfivarbeiten
Uber das Autoritatssyndrom ausfUhren, an Sachverhalte heranreicht, die
den 6konomisch gerichteten Forschungen des Marxismus verschlossen
bleiben. So vermag die These vom autoritGren Charakter zu erklaren,
warum so viele Menschen einer fur ihr eigenes Interesse viel zu riskanten
Politik folgten. Vor allem aber ist diese Theorie Ausdruck einer
Verzweiflung, die dem marxistischen Weltbild fremd ist. Die Ver&nderung
der Gesellschaft wird unendlich problematisch, wenn man annehmen

muB, daB Relikte frOherer Institutionen als selbstdndige und losgelassene
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Iwangsmechanismen - gleichsam wie bdse Ddmonen - weiter das
BewuBtsein der Menschen bestimmen. Zieht man aber, wie es in der
antiautoritGren Phase der Studentenbewegung geschah, aus dieser
Theorie die kulturrevolutionére Konsequenz und macht das Zerschlagen
von Autorit@ten zum Programm, so vergiBt man die dialektische Pointe der
Autoritatsstudien: daB nédmlich das Zerschlagen von Autoritét als selber

autorit@rer Akt sie verstarkt regeneriert.

Damit ist wiederum die Frage berGhrt, wie sich Adornos Theorem vor der
heutigen Erfahrung darstellt. Zweifellos hat in den westeuropdischen
Landern jenes freiwuchernde AutoritGtsbedUrfnis an Stérke verloren, wenn
man die Gesamtbevdlkerung als MaBstab heranzieht. 1968 glaubte der
Schiler von Adorno, Jurgen Habermas, sogar feststellen zu kdnnen.
warum der Komplex der Autoritdtsstudien Uberholt ist. In seiner Schrift
"Technik und Wissenschaft als Ideologie" fUuhrte Habermas aus, daB
gegenwdartig eine diffuse Steuerung durch duBere Reize - Reklame,
Fernsehen, lllustrierten usw. — die Orientierungsfunktion Ubernehme, die in
der vorigen Generation die ldentfifizierung mit Gruppen, FUhrern oder
Normen hatte: "Die sozialpsychologische Signatur des Zeitalters wird
weniger durch die autorit@re Persdnlichkeit als durch Entstrukturierung des
Uber-Ich charakterisiert (...). Die industriell fortgeschrittenen Gesellschaften
scheinen sich dem Modell einer eher durch externe Reize gesteuerten als
durch Normen geleiteten Verhaltenskontrolle anzun&hern"2. Auch in
diesem Zusammenhang ist freilich das Bedenken angebracht, ob Adorno
nur scheinbar Uberholt ist und das von ihm Signalisierte jederzeit wieder
aktuell werden kdénnte. Mit andern  Worten: ob das leere
Autorit@tsbedurfnis  wirklich verschwand oder bloB verdeckt ist. Ein
eigentUmliches Indiz stellt es dar, daB eine Reihe der von Horkheimer und
Adorno  diagnostizierten  Verhaltensstereotypien  des  autoritéren

Charakters im letzten Jahrzehnt ausgerechnet bei  Menschen

22 JUrgen Habermas: Technik und Wissenschaft als 'Ideologie’. Frankfurt a.M. 1968, S. 83. — Dies
wurde bereits von David Riesman erkannt und umfassend konzeptualisiert: The Lonely Crowd (dt.
Die einsame Masse, 1956).
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beobachtbar wurde, die sich als Linke verstehen. Adorno hatte zwar
schon in den MINIMA MORALIA vor der Ansicht gewarnt, durch eine
Parteinahme fur die Linke sei man vor den autoritren Deformationen

geschutzt:

"Auch solche Intellektuelle, die politisch alle Argumente gegen die
blrgerliche Ideologie parat haben, unterliegen einem Proze8 der
Standardisierung, der sie, bei kraB kontrastierendem Inhalt, dem
vorherrschenden Geist so nahe bringt, daB ihr Standpunkt sachlich immer
zufdlliger (...) wird. Was ihnen subjektiv radikal dinkt, gehorcht objektiv so
durchaus einer fUr inresgleichen reservierten Sparte des Schemas, daB der
Radikalismus aufs abstrakte Prestige hinunterkommt, Legitimation dessen,
der weiB, woflr und wogegen ein Intellektueller heutzutage zu sein hat.
Die GuUter, fUr die sie optieren, sind langst ebenso anerkannt, der Zahl
nach ebenso beschrdnkt, in der Werthierarchie ebenso fixiert wie die der
Studentenbriderschaften. Wahrend sie gegen den offiziellen Kitsch eifern,
ist ihre Gesinnung wie ein folgsames Kind auf vorweg ausgesuchte
Nahrung verwiesen, auf Clichés der Clichéfeindschaft. (lhre) Wohnung
gleicht inrem geistigen Haushalt, (....) auf dem BUcherbrett der Absud von

Sozialismus und Psychoanalyse und ein wenig Sexualkunde for

Hemmungslose mit Hemmungen (...). Dazu das Grammophon mit der
Lincolnkantate eines Bravgesinntenz3, (...) nebst pflichtgemdaB bestaunter
Folklore (...) und ein paar lauten Jazzplatten, bei denen man sich zugleich

kollektiv, kihn und behaglich fOhlt. Jedes Urteil ist von den Freunden
approbiert, alle Argumente wissen sie immer schon vorher (...). Der Ehrgeiz
geht allein darauf, im akzeptierten Vorrat sich auszukennen, die korrekte
Parole zu ftreffen (...). Die subjektive Vorbedingung zur Opposition,
ungenormtes Urtell, stirbt ab, wdhrend ihr Gehabe als Gruppenritual weiter

vollfUhrt wird."24

23 gemeint ist Earl Robinson
24Th. W. Adorno: MINIMA MORALIA, a.a.0., S. 275 ff. (GS 4, S. 235 ff.)
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Bei aller Drastik dieser Warnung hatte Adorno jedoch die weitgehende
Verkehrung, die man heute beobachten muB3, kaum fOr modglich
gehalten: daB ndmlich die Linken intolerant, aggressiv und verbohrt — kurz:
mit den Merkmalen des autoritGren Charakters — auftreten, die Verteidiger
des bestehenden Gesellschaftszustandes dagegen in der Mehrzahl

tolerant und nachdenklicher.

Als gleichsam sekunddre Merkmale des autoritGren Charakters, d.h. als
Merkmale, die diesen Charakter nicht wesensmdaBig bestimmen, aber in
spezifischen Situationen prdagen, notierten Horkheimer und Adorno den
prinzipiellen Widerwillen gegen Kritik — Kritik innerhalb des eigenen Lagers
wird als "Nestbeschmutzung", wenn nicht sogar als Verrat abgewehrt —, die
Abneigung gegen das Negative — verlangt wird, man solle sich nicht
negativ und zersetzend duBern, sondern aufbauend und positiv — und
schlieBlich das Unvermdgen, Widerspriche, BrGche, nicht Aufgehendes in
der Realitdt und im eigenen Selbst anzuerkennen. Es war auch als
demonstrative Entgegensetzung zu diesen Reaktionen gemeint, wenn
Adorno in seiner Theorie die Qualitdten des Kritischen, Negativen und

Ungeglatteten mit Nachdruck betonte.

DaB der Begriff des Kritischen als solcher keine ausreichende
Unterscheidungskraft besitzt und zudem mit einer fragwuirdigen Tradition
belastet ist, hat Adorno zweifellos gesehen. Diese Tradition ist der
Sprachgebrauch des 18. Jahrhunderts, wo die Parolen "Kritik" und "kritisch"
das Problem zu kaschieren erlaubten, ob die von den burgerlichen
Theoretikern angegriffenen Institutionen und Vorstellungen mit Gewalt
beseitigt werden sollten oder nicht. Der "Kritiker" konnte offen lassen, auf
welche 'Krise" des Bestehenden er hinauswollte; ob er eine
vergleichsweise friedliche Korrektur der ZustGnde beabsichtigte, oder das,
was dann Robespierre als entschiedenster Kritiker des Jahrhunderts
prakftizierte. Es handelte sich — wie Reinhard Koselleck in seinem Buch "Kritik
und Krise. Ein Beitrag zur Pathogenese der burgerlichen Welt" eindrucksvoll

dargestellt hat — um die systematische Vernebelung des Appells an die
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Gewalt in der scheinbar bloB intellektuellen Auseinandersetzung. Im
19. Jahrhundert hat sich besonders der junge Marx dagegen gewandt,
daB diese vage Redeweise von Kritik, die nach dem Schock durch
Robespierre zundchst verstummt war, durch die Linkshegelianer erneuert
wurde. Seiner "Kritik der kritischen Kritik" liegt die Forderung zugrunde, sich
klar zu machen, welche Gewalt man bei der Beseitigung des
Abgelehnten will. Wenn Adorno und Horkheimer trotz dieser historischen
Belastung den Begriff des Kritischen im nachdricklichen Sinn  zur
Kennzeichnung ihrer Theorie aktualisierten, dann war das in einer Situation
angebracht, in der nicht nur im Osten, sondern auch im Westen, etwa in
der &ffentlichen Meinung Amerikas der dreiiger und vierziger Jahre, Kritik
per se als etwas AnstdBiges galt und dem, der sie duBern wollte,
persdnliche Risiken brachte. Das hat sich im letzten Jahrzehnt in dem Mal3
gedndert, daB man es heute schwer hat, beim Rundfunk, Fernsehen, an
den Universitdten oder im Erziehungswesen Karriere zu machen, wenn
man nicht eine vorschriftsmdBige kritische Gesinnung nachweist. Das
Etikett "kritisch" ist zu einem Empfehlungszeichen geworden, und das
kompromittiert r0ckwirkend die KRITISCHE THEORIE. ZU beobachten ist sogar,
daB der Begriff wieder die Vernebelungsfunktion Ubernimmt, die ihm im
18. Jahrhundert zukam. So bezeichnete kurzlich eine Hamburger
F.D.P.-Politikerin Kommunisten als "kritische Demokraten”, als ob es nicht
das Sperzifische der kommunistischen Doktrin wdére, terroristische Gewalt

gegen politische Gegner nicht prinzipiell abzulehnen.

Stellt man sich die in den AUTORITATSSTUDIEN beschriebene Entwicklung als
Ganzes vor, so fallt eine eigentUmliche Absurditat auf: urspringlich war es
das Ziel der burgerlichen Theorie und Praxis, die tradierten AutoritGten wie
Kirche, FUrsten oder Adel zu entmdchtigen. Gerade aus der fortgesetzten
Destruktion von Autorité&t aber resultierte der autoritGre Charakter. Eine
derartig ins Absurde zugespitzte Pointe findet sich am Ende fast aller
Untersuchungen Adornos. Als Modell sei die DIALEKTIK DER AUFKLARUNG

hervorgehoben, wo es darum geht, daB die naturbeherrschende
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Vernunft, die eigentlich dozu ausgebildet wurde, die Existenz der
Menschheit ZU sichern, durch die Entwicklung von
Massenvernichtungsmitteln und die EinUbung der dazu passenden
Denkformen die duBerste Gefdhrdung der Menschheit hervorruft.
lllustrierend  wirkt vielleicht auch die Erinnerung an die eingangs
behandelten Elemente der Adornoschen Theorie. Der Gesellschaftsbegriff
etwa enthdlt die Zuspitzung, daB die einzelnen kollektiv Dinge tun und
verteidigen, die als einzelner keiner wirklich will; die Theorie des Tausches
legt dar, wie dieses als Urbild der Gesellschaft konzipierte Prinzip die groBte
Ungerechtigkeit férdert, und die Methodologie kreist um die These, daB
das sozialwissenschaftliche Streben nach immer gréBerer Objektivitat zu
immer subjektfiveren Erkenntnissen fUhrt, bis die Disziplin schlielich nur
noch ihre eigene Methode reproduziert. Die kleineren
sozialphilosophischen Arbeiten Adornos pointieren absurde Verkehrungen
wie die, daB die zunehmende Entlastung der Menschen durch Maschinen
zu einem Zustand gefUhrt hat, in dem sich fast alle durch ihre Aufgaben
dauernd Uberlastet fUhlen; oder daB der Triumph der Mondlandung
einhergeht mit dem klaglichsten Unvermdgen, den GroBteil der
Erdbevdlkerung ausreichend zu erndhren. In einem Text aus dem Jahr
1969 heiBt es: "DaB der verldngerte Arm der Menschheit zu fernen und
leeren Planeten reicht, daB sie es aber nicht vermag, auf dem eigenen
den ewigen Frieden zu stiften, bringt das Absurdum (...) nach auBen".?
Und: "Eingeschlossen von einem Horizont, in dem jeden Augenblick die
Bombe fallen kann, hat auch das Uppigste Angebot von Konsumgutern
etwas von Hohn"2¢ Adorno hat zwar die Parole vom Absurdismus, die
einen GroBteil der Literatur der fUnfziger Jahre beherrschte, insoweit
abgelehnt, als die Etikettierung den gemeinten Sachverhalt eher
verharmloste als ausdrickte. Der innere Zusammenhang mit dieser
Richtung ist aber erkennbar. Wie schnell die Literatur, die das Absurde in

der gegenwdrtigen Realitdt hervorkehren wollte, zurGckgedréngt oder

25Th. W. Adorno: GESAMMELTE SCHRIFTEN 8, d.a.0., S. 363 f.
2 ebd., S. 366.

www.autonomie-und-chaos.berlin

22



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

sogar vergessen wurde, erstaunt, wenn man sich deutlich macht, daB die
Verhdltnisse nicht vernunftiger geworden sind. Es ist schwer zu sagen, ob
der kollektive NarziBmus durch die Akzentuierung des Absurden zu sehr
geschadigt wurde oder ob die verzweifelte Lihmung abstieB, die aus der
Ungreifbarkeit des Absurden folgt. Jedenfalls stellt es die seit 1960 dauernd
zunehmende Tendenz dar, nicht von einer Ubergreifenden Absurditat als
Gegebenheit zu reden, sondern um jeden Preis konkrete Grinde fur
absurd Wirkendes anzugehen, reale Schuldige zu nennen, zu
durchschauen und zu entlarven. Der Preis kann dabei auch der sein, dal
Theorien oder Handlungen entstehen, die gerade in ihrem
Rationalitdtsanspruch den Gipfelpunkt des Absurden erreichen, wie etwa

KPD-Texte oder Baader-Meinhof-Aktionen.

Demgegenuber ist bei Adorno die Absurditdt nicht nur Ergebnis der
Gegenwartsdiagnose, sondern auch reflektiertes Charakteristikum der
eigenen Arbeit. Angesichts der beschriebenen Ubermacht der
Verhdltnisse und der fatalen Prozesse, die zu ihnen gefUhrt haben, scheint
die Anstrengung der Beschreibung unsinnig. Wenn sie Adorno gleichwohl
Ubernimmt, so in der Hoffnung, daB gerade in der Absurditdt der eigenen
Anstrengung etws liegt, das die AbsurditGt des Bestehenden zu 1&6sen
vermoOchte. Beispielhaft fur diese Intention ist die Definition von
Philosophie, die Adorno gegeben hat: "Philosophie lieBe, wenn irgend,
sich definieren als Anstrengung, zu sagen, wovon man nicht sprechen
kann; dem Nichtidentischen zum Ausdruck zu helfen, wdhrend der
Ausdruck es immer doch identifiziert".?” In popul@ren Satzen, aber mit

derselben Paradoxie, hat er in einer Vorlesung Metaphysik definiert:

"Wenn ich zu definieren hatte — ich habe vor dieser Vorlesung mir den
Kopf redlich zerbrochen, wie soll ich lhnen eigentlich erkldren, was
Metaphysik wirklich ist, vor allem, wenn ich mir dabei die einfache Antwort
mit dem Absoluten verbiete — mir ist schlieBlich nichts Besseres eingefallen,

als Ihnen zu sagen, Metaphysik ist eigentlich die Frage: ja, ist denn das

27 Th. W. Adorno: DREI STUDIEN zU HEGEL. Frankfurt a.M. 1974, S. 94. (GS 5, 336)
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allesg Diese Frage, die wir wahrscheinlich alle in irgendeiner Form selber
einmal gefragt haben, ob diese Welt der Erfahrung, in die wir eingespannt
sind, diese Welt der Immergleicheit, diese Welt der Versagungen, und
diese Welt der merkwurdigen Irrelevanz, ob die denn wirklich nun alles sei,
ob sich alles darin erschopfe. Es liegt in diesem Verhdaltnis der Metaphysik
zur Erfahrung ein hdéchst eigentUmlicher Widerspruch, der sich bezieht auf
die Erfahrungen selber. Auf der einen Seite haben wir nur dieses Leben, wir
wissen von keinem anderen: alles, was es an Wesentlichem, an
Substantiellem gibt, alles, was uns Uberhaupt angeht, kommt aus diesem
Leben, und wenn wir sagen, dieses Leben ist nichtig, es ist verdchtlich, es
ware besser, wenn wir nicht geboren waren, wie es im Prediger Salomonis
heiBt, dann kann man uns immer dessen UberfUhren, dalB, auch wenn wir
das Leben gegenuber einem Anderen und Hbheren verachten, wir ja
doch diese Verachtung eigentlich aus dem Leben ziehen. Auf der
anderen Seite aber ist dieses Leben selber doch, jedenfalls in der
geschichtlichen Phase, in der wir leben und die, wie ich firchte, den
Zeitraum der gesamten bekannten Geschichte Uberhaupt in sich
einbegreift, immer so gewesen, daB diese Erfahrungswelt, aus der alles
stammt, was uns fesselt und was uns angeht, zugleich empfunden wird als:
Das kann doch nicht alles sein, wo will denn das hinaus, welchen Sinn hat
das, was steht dahinter, was bedeutet dieses Dasein, als eine Art von
Schrift. Wenn Sie mich fragen wirden, was ein metaphysischer oder lassen
Sie mich hier ganz schlicht sagen, was Uberhaupt ein philosophischer
Mensch sei, dann wirde ich wohl kaum eine andere Antwort darauf Ihnen
wissen, als die, daB es ein Mensch ist, der diese Spannung selber in
irgendeiner Weise im Ernst an sich erfdhrt und der in seinem BewuBisein
und in seiner Existenz dieser Spannung Rechnung trégt. Weder also wdare
ein metaphysischer Mensch ein solcher, der sich dem Gedanken Uber das
Absolute ergdbe, gleichsam unter Abwehr der Erffahrung, ohne daB er die
Elemente der Erfahrung in sein BewuBtsein wirklich hineinnimmt, noch
allerdings wdre umgekehrt ein Mensch ein metaphysischer Mensch, der

sich, wie wir das in der Psychologie nennen, konkretistisch nun bescheidet
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mit der Sphdre der Erfahrung und sein Genugen daran hat. Ich wirde
sagen, daB der eigentliche Bereich der Metaphysik genau das
Spannungsfeld ist, das sich erstreckt zwischen diesem: Das Leben ist am
gréBten, und dem anderen, was ich Innen vorhin gesagt habe: Ja, soll das
denn wirklich alles sein. Nur im Bereich dieser Spannung, nicht im Bereich
einer dinghaften Aussage nach der einen oder nach der anderen Seite
hin ist es Uberhaupt méglich, den Impuls zu vollziehen, von dem

Philosophie eigentlich lebt."8

Ich mdchte mit diesem Zitat schlieBen und der Diskussion die weitere

Behandlung der Frage Uberlassen, wie Uberholt Adorno ist.

28 Th. W. Adorno: VORLESUNG ZUR EINLEITUNG IN DIE ERKENNTNISTHEORIE (1957/58), S. 126 f. (Junius Drucke,
Frankfurt a.M. o.J; unautorisierte Ausgabe. — Vorgesehen fir die Nachgelassenen Schriften, Abt.
IV, Band 1; 2015 noch nicht erschienen.)
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Die Frankfurter Schule
und die Neue Linke?”

1271

In den linken Eruptionen der letzten Jahre haben sich Ideenbundnisse,
die durch eine lange Tradition unverbrichlich schienen, nicht bloB
aufgeldst, sondern bisweilen in direkte Gegnerschaft verwandelt. Wieweit
sich die intellektuellen Allianzen verkehren, tfrat grell durch die Sudafriko-
Debatte der Kirchen¥® ins allgemeine BewuBtsein. Die innerkirchliche Linke,
die sich fraditionell stets durch radikale Gewaltablehnung bestimmt hatte,
pladierte pldtzlich fur Gewalt, wihrend die Rechten, die bei staatlichem
oder milit@rischem Machteinsatz nie ernsthaft Skrupel kannten, zu Aposteln
der Gewaltlosigkeit wurden. — Weniger eklatant, aufs Ganze gesehen
aber fiefergehend ist die Konfusion, die neuerdings die Idee des
Rationalismus umgibt. Die Wendung 'linker Irrationalismus” ist zwar ein
Wortprugel, der nichts erkl@rt. Das Schlagwort hat aber insofern einen
Existenzgrund, als die Jahrhunderte wdhrende ldentifikation der Rechten
mit dem Irrationalismus und der Linken mit dem Rationalismus nicht mehr
moglich ist. Kaum ein General beruft sich heute noch auf irrationale
Ideologien, wenn er etwa eine Bombardierung Vietnams rechtfertigt. Statt
von @gottlicher Sendung, HOherwertigkeit seiner Rasse, heroischem
Nihilismus oder dhnlichem zu reden, rechnet er ein Kalkdl vor, nach dem
jene Operation groBeres Leid ersparen soll. Herrschaft argumentiert mehr

und mehr mit Sachzwdngen und verzichtet auf indiskutable

2% Neue Deutsche Hefte 129 (Jahrgang 128, Heft 1/1971, Seite 113-122)

30 In diesen Jahren gab es unter anderem aus der Evangelischen Kirche (EKD) Kritik an der
finanziellen UnterstUtzung militanter afrikanischer Widerstandsbewegungen (ANC, SWAPO,
Zimbabwe African National Union) im Anti-Rassismus-Programm des Okumenischen Rats der
Kirchen (ORK, Weltkirchenrat).
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Legitimationen. Dieser Umschwung, den der Begriff '"Technokratie"
préagnant bezeichnet, erschitterte die traditionellen
Argumentationsmuster der Linken. DaB der frGher so untriglich scheinende
KompaB der Ratio rotiert, trieb sie in ein Niemandsland, in dem sie
zwischen irrationaler Revolte und selber technokratischem Gebaren hin
und her fallt. Ob es der Linken gelingen wird, aus dieser Identitdtskrise
herauszufinden und gegen die herrschende Ratio eine prinzipiell andere
Idee der Vernunft sichtbar zu machen, ist eine noch offene Frage,
wiewohl Grinde zum Pessimismus bestehen. Einer davon ist das
unglUckliche Verhdlinis zwischen der Neuen Linken und der Theorie, die ihr
anfangs zum SelbstbewuBtsein verhalf: der KRITISCHEN THEORIE der Frankfurter
Schule. Deren wichtigste Vertreter Theodor W. Adorno, Max Horkheimer
und JUrgen Habermas, die das Problem der Technokratie Gberhaupt erst
auf den Begriff brachten, finden heute kaum noch Gehér, und auch von
dem einst umjubelten Herbert Marcuse will die gegenwdartig herrschende

Theorie der Linken nichts mehr wissen.

Wie ist dieser Bruch entstanden, und wie ist er zu beurteilen¢ So fragte
der MUnsteraner Philosoph GUnter Rohrmoser in einer Vorlesungsreihe "Das
Elend der kritischen Theorie™'!. Das erinnert an die Schlagzeile, die der
junge Marx seinem Pamphlet gegen Proudhon gab: "Das Elend der
Philosophie. Antwort auf die Philosophie des Elends'. Aber Rohrmoser ist
nicht etwa als Marxist abzustempeln, wenn er auch manchmal
Denkfiguren von Marx gegen die Frankfurter Schule akfiviert. Seinen
Standort zu bestimmen, scheint Rohrmoser absichtlich schwer zu machen.
Er ist von einem konservativ-christichen Grundinteresse gepragt, aber so
faszinierbar durch spezifisch linke Theorie, daB eine merkwUrdige Mischung
entsteht. Am ehesten findet sich zu seiner Haltung vielleicht eine Parallele
bei den schillernden Marxismusexperten der katholischen Kirche wie
Wetter, Bochenski oder Calvez. So hat Rohrmoser als erster westdeutscher

Philosoph, ndmlich schon in den fUnfziger Jahren, Georg Lukdcs

31 GUnter Rohrmoser: Das Elend der kritischen Theorie. Theodor W. Adorno. Herbert Marcuse.
JUrgen Habermas (Freiburg i. Br. 1970)
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durchgearbeitet. Dessen marxistische Interpretation des jungen Hegel
versuchte er in seiner Habilitationsschrift UOber "Subjektivitdt und
Verdinglichung" theologisch umzuwenden. Er hat diese Arbeit jetzt noch
einmal in einen umfangreichen Band aufgenommen, den er wenige
Wochen nach dem "Elend der kritischen Theorie" verdffentlichte. Das
"Emanzipation und Freiheit" betitelte Buch3? ergdnzt durch eine positive
Philosophie die polemisch gehaltene Studie Uber Adorno, Marcuse und
Habermas. Rohrmoser folgt damit einem langsam Schule machenden
Verfahren, Kritik an anderen und eigene Theorie getrennt zu publizieren.
So hat Adorno selbst sein Hauptwerk, die NEGATIVE DIALEKTIK, von allzuviel
Polemik entlastet, indem er die dazugehodrige Heideggerkritik als JARGON
DER EIGENTLICHKEIT separat herausbrachte, und auch der WortfGhrer des
franzdsischen Strukturalismus Claude Leévi-Strauss hat in der Schrift "Das
Ende des Totemismus" den polemischen Teil seiner groBen Darstellung des
"Wilden Denkens" vorgeschoben. Diese Methode kann bewirken, dafB die
kleine Streitschrift viel mehr Interesse beim Publikum findet als das
Hauptwerk. Bei Rohrmoser durfte das ziemlich sicher sein. Denn schon das
Thema gibt seiner Attacke Seltenheitswert. Die Sekunddarliteratur Uber
Theodor W. Adorno steht in einem staunenswerten MiBverhdltnis zu seinem
Ruhm, und in den anderthalb Jahren seit Adornos Tod zeichnet sich darin
noch kein Umschwung ab. Wd&hrend sich Uber Heidegger, Sartre und
auch Bloch die Disserafionen stapeln, schreckt Adorno die Ubliche

akademische Verwertung.

Einige Indizien sprechen daflr, daB er selbst diese Immunitat wollte. In
Nietzsches Werk und in dem Thomas Manns — um nur die beschdadigtsten
Opfer von Sekunddrliteratur zu nennen - hat Adorno durch Essays
Gegengift gegen die Interpreten mobilisiert, und solche Abwehr pragte
ihn froh. Als man ihm einmal vorwarf, so irrifierend zu philosophieren, wie
der Jongleur Rastelli mit seinen Bdallen spielte, entgegnete Adorno: "ich will

gar nicht verstanden werden." Er meinte damit das gewaltsam

32 GUnter Rohrmoser: Emanzipation und Freiheit (MUnchen 1970)
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Integrierende, das auch dem subtilsten Verstehen anhaftet und im
Ublichen unverhohlen als die Sorge erkennbar wird, wie denn ein Autor
am besten zu packen sei. So hat Adorno durch prismatische Vielfalt seiner
Arbeiten resUmierende Interpretationen vorweg ad absurdum geflhrt.
Unschwer 1aBt sich jede Generalisierung durch eine entgegengesetzte
Textstelle widerlegen. "Wer immer es ist, den ihr sucht, ich bin es nicht" -
dieser Satz Brechts frifft zusammen mit Adornos eigenem Motto "Das

Ganze ist das Unwahre" seine Scheu vor dem Fixiertwerden.

Sie hat von vornherein die Beziehung zwischen Adorno und den
Studenten erschwert, die sich auf ihn politisch berufen wollten. Um so
erstaunlicher ist es, daB der am Theorie-Praxis-Verhdltnis doch besonders
interessierte  Rohrmoser die Ungreifbarkeit Adornos nicht als Problem
erdrtert. Auch da, wo Rohrmoser die akademische Philosophie kritisiert,
weil sie der Frankfurter Theorie auswich, Ubergeht er ihre sperzifische
Schwierigkeit. Das Einleitungskapitel seines Buches behandelt die
Adornosche Dialektik als eine Lehrmeinung, die in der gleichen Weise wie
fraditionelle Philosophien referiert und an Zitaten erldutert oder auch

widerlegt werden kann.

Dadurch gerat von vornherein in ein falsches Licht, was Rohrmoser als
Nervenpunkt von Adornos Denken herausstellt, nGmlich die radikale Kritik
an der INSTRUMENTELLEN VERNUNFT, die den Geschichtsproze der Menschheit
beherrscht. Es gehért gerade zum Wesen dieser Kritik, daB sie nicht in ihrer
Form die technisch-rationalen Verfahren reproduziert, Gber die sie
inhaltlich hinauswill. Wenn man es als das Verhdngnis der INSTRUMENTELLEN
VERNUNFT ansieht, daB sie alles Seiende im Interesse rUcksichtsloser
Ausbeutung unter ein begrifflich-systematisches Netz zwingt, dann darf
man nicht selber eine systematische, allesumfassende Lehrmeinung
aufstellen, sondern muB sich fragmentarisch, in Ansdfzen, Brochen und
Widersprichen &uBern. Adorno kam zu dieser Einsicht vor allem durch
seine Erfahrung des Marxismus. Denn Marx hat zwar inhaltlich analysiert,

wie samtliche auf Warenproduktfion basierende Gesellschaften vom
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Fetischismus beherrscht sind, das heiBt von der Unfdhigkeit, die
verdinglichten Institutionen der Gesellschaft in lebendige Beziehungen der
Menschen zurbckzufGhren. Aber zahlreiche formale Elemente des
Marxschen Werkes und dann besonders der von ihm ausgehenden
Parteien sind selber bewuBtlose Reproduktionen jenes Fetischismus. Dal
dagegen die Studentenbewegung anfangs neue Ausdrucksformen
wollte, nicht bloB eine inhaltlich andere Politik, entsprach der Bedeutung

der Form bei Adorno.

Indem Rohrmoser diesen Aspekt der Frankfurter Theorie vernachldssigt
und sie wie eine konventionelle Philosophie vorfUhrt, vergrobern sich ihm
die tastenden Erwdgungen Adornos bis zur Entstellung. Das sei an
Rohrmosers Kommentar zu einer Passage aus der NEGATIVEN DIALEKTIK
verdeutlicht, die einen der relevantesten Gedanken Adornos exponiert.
Die Stelle bezieht sich auf die Idee des Ich, die Adorno und sein Freund
Horkheimer seit den dreiBiger Jahren in geschichtsphilosophischen
Fragmenten umkreisten. So beschrieben sie in ihrer gemeinsamen Studie
Uber die DIALEKTIK DER AUFKLARUNG, wie die identfifizierende Kraft, die das Ich
bildet, den Menschen zundchst von den mythischen Md&chten der
Urgeschichte befreite, im Lauf der Geschichte aber selbst zu einem
Mythos wurde. Die Fixierung an das Ich, die anfangs das fOr den
Lebenskampf notwendige SelbstbewuBtsein gab, hat sich heute
gesamtgesellschaftich zu einer Manie verselbstGndigt, welche die
Menschen um das ihnen mogliche Gluck bringt. Je stérker die Ichsucht ist,
mit der sie ihr GlUck anstreben, desto weiter entzieht es sich ihnen. In einer
Gesellschaft, die wirkliche Freiheit zum Inhalt h&tte, mUBte sich auch der
ldentitGtszwang des Ich 16sen. Wenn der einzelne heute in der Neurose
des Konformismus3®, durch Drogen oder - als AuBerstes — in der
Schizophrenie die Last des Ich abwirft und sich depersonalisiert, drickt er

diese Not aus, aber, wie Adorno an der hier zu diskutierenden Stelle seiner

33 Arno Gruen: Der Wahnsinn der Normalitét (Mdnchen 1987)
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NEGATIVEN DIALEKTIK erklart, auf eine falsche und zur Ausweglosigkeit

verurteilte Weise. Adorno sagt:

"Dinghaft ist Egoitdt schon immer gewesen. Im Kern des Subjekts
wohnen die objektiven Bedingungen, die es um der Unbedingtheit seiner
Herrschaft willen verleugnen muBB und die deren eigene sind. Ihrer mUBte
das Subjekt sich ent@uBern. Voraussetzung seiner Identitat ist das Ende des
IdentitGtszwanges. Das erscheint einzig verzerrt in der Existentialonologie.
Nichts aber ist geistig ladnger relevant, was nicht in die Zone der
Depersonalisierung und ihrer Dialektik eindrdnge; Schizophrenie die
geschichtsphilosophische Wahrheit Ubers Subjekt ... Kein GlUck ist, als wo
das Selbst nicht es selbst ist. StUrzt es, unter dem unmdaBigen Druck, der auf
ihm lastet, als schizophrenes zurUck in den Zustand der Dissoziation und der
Vieldeutigkeit, dem geschichtlich das Subjekt sich entrang, so ist die
Aufldsung des Subjekts zugleich das ephemere und verurteilte Bild eines
moglichen Subjekts. Gebot einmal seine Freiheit dem Mythos Einhalt, so
befreite es sich, als vom letzten Mythos, von sich selbst. Utopie wdare die

opferlose Nichtidentitat des Subjekts."4

Diese Passage Adornos, die voller Vorsicht die gegenwdartige
Schwierigkeit des Ich analysiert3s und das Abgleiten in die Schizophrenie
als das verhexte, verurteilte Bild einer mdglichen Befreiung, nicht etwa als
die Befreiung selbst bezeichnet, wird von Rohrmoser auf Biegen und
Brechen ins Einfache Ubersetzt — als handele es sich um ein referierbares

Dogma. Er kommentiert:

34 NEGATIVE DIALEKTIK (GS 6, 277)

35 Diese Schwierigkeit des Ich (also die Schwierigkeit der Identitdt) nahm zu angesichts der Vielfalt
maoglicher Lebensweisen und damit IdentitGtsvarianten seit dem Ende des 19. Jahrhunderts.
Lebenserfahrungen, die einmal Grundlage unserer Identitdt waren, werden in einer spé&teren
Lebensphase in der Regel verdrdngt oder als "Jugendirrtum", "unglUckliche Liebe", "Pech gehabt"
o. dgl. marginalisiert. Folge sind nicht nur psychische Stérungen und ungute
Kompensationsformen, sondern auch, daB unser individueller lebenslanger psychosozialer
Entwicklungszusammenhang als Lebenserfahrung (im qualitativen Sinn) nicht mehr zur VerfGgung
steht. Menschliche Reife wird dadurch unmdéglich; kein Zufall, daB diese Qualitat heutzutage
geradezu als Idcherliche Kategorie gilt. Wir kénnen uns nur noch mit dem identifizieren, was und
wie wir aktuell sind, wie uns unsere Mitmenschen aktuell kennen; es liegt auf der Hand, daB
duBerliche Identifikations- und damit IdentitGtsangebote ein umso gréBeres Gewicht bekommen,
je mehr von der lebenslangen eigenen Entwicklungsgeschichte verdrangt wurde. (Vgl. hierzu
auch David Riesman: The Lonely Crowd (dt. Die einsame Masse, 1956) — "Verdrdngung" darf nicht
verwechselt werden mit der neurobiologisch definierten "Dissoziation" (Abspaltung), obwohl bei
traumatisierenden Vorerfahrungen beides zusammenkommen kann.
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"Der Kernsatz der Adornoschen Negativen Dialektik Uber den
geschichtlichen Stand von Subjektivitat lautet also: Schizophrenie sei die
einzige Wahrheit, deren das Subjekt unter dem Druck totaler Herrschaft
allein noch fahig sei. Der von geistiger Erkrankung gezeugte Irrsinn wird
also von Adorno nicht als etwas beklagt, was die Gesellschaft dem

Subjekt zufuge, sondern als der Weg zur Rettung beschworen." (32)

In dieser Vereinfachung Rohrmosers entfallen nicht nur Adornos
charakteristische Konjunktive und die in jedem seiner S&tze enthaltenen
Anspielungen auf andere Schriften, sondern der Sinn kehrt sich vollig um.
Denn Adorno beschwor den Wahnsinn ja gerade nicht als Retftung,
sondern als das Risiko jeder Losung vom Ich; als den Abgrund, in den die
Preisgabe des Ich zu stUrzen droht. Der Schizophrene, so hieB es in dem
von Rohrmoser zitrierten Text, "ist das ephemere und verurteilte Bild eines
moglichen Subjekts. Utopie wdre die opferlose Nichtfidentitat des
Subjekts." Das heit: Adorno will nicht, daB das Ich wie im Wahnsinn
geopfert wird, sondern daB es sich heilsam von seinem ldentitdtszwang

befreie.3¢ Rohrmoser aber macht daraus das folgende Programm:

"Die negative Dialektik erhofft sich die Retftung vom mythischen Bann
totalit@rer Herrschaft durch die Preisgabe selbsthafter menschlicher
Subjektivitdt. Man kann das auch deutlicher sagen und den Ausbruch des
Wahnsinns in der verfallenen Subjekfivitat als den von Adorno postulierten
Vollzug einer Rettung aus den Zwangssystemen der Gegenwart
bestimmen. Gefordert wird die Entfesselung des Wahnsinns im RUckfall des
Menschen als Person an die amorphe Vieldeutigkeit biologischer Antriebe

und Impulse." (33)

Rohrmoser unterstellt aufgrund dieser seiner Interpretation, daB einem
Denken, das Adorno folgt, nur der Weg in den Wahnsinn bleibt, und darin
sieht er, wie es sein Buchtitel formuliert, "Das Elend der kritischen Theorie".

Die Studentenbewegung ist in Rohrmosers Augen jenen Weg gegangen

36 Ahnlich miBverstanden oder willentlich fehlinterpretiert wurden zu jener Zeit analoge
Konzeptionen des "Antipsychiaters" Ronald D. Laing, u.a. in: Das geteilte Selbst (K&In 1972)
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oder hat ihn als ungangbar abgebrochen, auf jeden Fall war ihr Schicksal

eine durch Adorno verschuldete Orientierungslosigkeit.

DaB eine ausgewiesene intellektuelle Kapazitdt wie GUnter Rohrmoser
den zitierten Text so falsch lesen kann, zeigt auch, wie wenig das
Verst@ndnis der KRITSCHEN THEORIE eine Frage der bloBen Intelligenz ist.
Adorno hat das selbst ofters hervorgehoben. Wenn er an o6ffentlichen
Diskussionen teilnahm, dann war es nicht seine Absicht, nach den
Spielregeln so genannten Meinungsstreites den Gegner intellektuell zu
widerlegen. Vielmehr wollte er Erfahrungen des einzelnen ausdricken, die
durch jene Spielregeln verschiUttet werden. UNREGLEMENTIERTE ERFAHRUNG,
wie Adorno sie nannte, war der Grund seines Denkens. Wer auf solche
Erfahrungen nicht ansprechbar ist; wer etwa so an die Fassade der
saturierten Gesellschaft fixiert ist, daB er ihr latentes Grauen nicht zu spUren
vermag, kann durch keinerlei Argumentieren von der Richtigkeit der
KRITSCHEN THEORIE Uberzeugt werden oder auch nur einen ihrer Satze

wirklich begreifen.

So ist fir Rohrmoser der Zusammenhang des Ich und der technischen
Rationalitdt kein AnstoB wesentlichen Unbehagens. Der zundchst recht
nichtssagend scheinende Titel seines Hauptwerkes "Emanzipation und
Freiheit" bezeichnet in prdziser Weise Rohrmosers Denken. Es zielt auf den
Einklang zwischen der zunehmenden Herrschaft Uber Natur, die mit dem
Begriff "Emanzipation” gemeint ist, und persdnlicher Freiheit. Diese
Harmonie begrindet Rohrmoser durch eine christliche Einfassung des
technischen Fortschritts. Die Emanzipation von der Natur durch Technik soll
nicht "totale Erwartungen auf totale ErfUllungen" wecken, sondern von
dem BewuBtsein getragen sein, daB wirkliche ErfUllung, das heiBt Freiheit,

nur theologisch, genauer: durch das Christentum maoglich ist.

Der wichtigste Gewdhrsmann dieser Synthese von Technokratie und
Christentum ist Hegel, dessen Versdhnung von Wissen und Glauben

Rohrmoser fUr aktualisierbar halt. Aber auch durch Marx versucht er sich zu
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decken. Von ihm differiert Rohrmoser zwar durch sein theologisches
Erkenntnisziel, aber er ist insoweit vom Marxismus angezogen, als es ihm
um ein positives Verhdaltnis zur technischen Rationalitét geht. So folgt im
"Elend der kritischen Theorie" dem Einleitungskapitel Gber Adorno ein
Rekurs zu Karl Marx. Darin hebt Rohrmoser den "hermeneutischen
Charakter" der Marxschen Dialektik hervor. Er meint damit, daB sich Marx
nicht in der radikalen Kritik des Bestehenden erschopfte, sondern durch
Auslegungskunst — die in der Theologie Hermeneutik hei3t — Tendenzen zur
Verdnderung aufspuUrte. Sich auf die von Marx analysierten Produktivkrafte
zu stUtzen, sieht Rohrmoser als eine realistische Haltung an, die er der in

der Luft hdngenden Negativitat der KRITISCHEN THEORIE gegenuberstellt.

Indessen hat sich gerade das Marxsche Vertrauen auf die
gesellschaftsverdndernde Macht der Produktivkréfte als haltlos erwiesen.
Iwar revolutionierte die rasante Entwicklung der Technik im
19. Jahrhundert die Produktionsverhdlinisse und damit Gesellschaft und
Staat auf eine unwiderstehliche Weise. Aber diese sprengende Kraft hielt
sich nicht durch. Es gelang, sie in das bestehende System zu integrieren,
und inzwischen ist die damalige Entfesselung der Technik als bloBe Episode
der Menschheitsgeschichte erkennbar. So hat man beschrieben, wie in
der Antike mittels eines sozialen Tabus jede technische Erfindung
verhindert wurde, welche die Sklavenwirtschaft gefdhrdet hdatte. Im
Interesse ihrer Stabilitat lieB diese Gesellschaft die Energie von Wasser und
Wind weitgehend ungenutzt. Nicht einmal die ftierische Kraft wurde voll
angewandt. Eine so naheliegende Erfindung wie ein fUr schwere Lasten
geeignetes Pferdegeschir wurde erst im Mittelalter gemacht. Auch
wdahrend des Feudalismus jedoch wurden naturwissenschaftliche oder
technische Neuerungen unterdrickt, wenn sie der Gesellschaft nicht
konform waren. Vollige Freiheit, ihrem Erkenntnisdrang zu folgen und sich
ohne RUcksicht auf wirtschaftliche oder gesellschaftliche Effekte zu
entfalten, erhielten Wissenschaft und Technik nur wahrend des Aufstiegs

des BUrgertums, den Marx vor Augen hatte. Dieses Zwischenspiel ist schon
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seit Jahrzehnten vorbei. Die Produktivkrafte entwickeln sich nicht mehr
eigengesetzlich, sondern werden durch gesellschaftliche und politische
Interessen gesteuert. Diese Lenkung wird immer leichter. Denn die sich
herausbildende GroBwissenschaft, die sogenannte Big Science, braucht
fUr neue Erkenntnisse sehr viel Geld, das ihr nur der Staat geben kann. So
werden heute Forschungsprojekte, die das politische Krafteverhdaltnis
zugunsten der unterentwickelten Lander verédndern kénnten, von den
Industriestaaten mit auffallender Lassigkeit betrieben, wenn nicht sogar
sabotiert. Statt die systematische Beeinflussung des Wetters und des Klimas
durchzusetzen und Verfahren zur Entsalzung des Meerwassers und zur
Urbarmachung von WuUsten zu entwickeln, steckt man das Geld in die
Weltraumforschung, die den Abstand zwischen den reichen und den

armen Volkern potenziert.

Derartige Erfahrung hat Horkheimer und Adorno zu einer prinzipiellen
Kritik technischer Rationalitdt gefuhrt. Sie formulierten das Problem des
Fortschritts als Widerspruch, aus dem sich noch kein Ausweg abzeichnet.
Indem die Vernunft zum Instrument totaler Naturbeherrschung wird,
schafft sie die materiellen Voraussetzungen des Marxschen "Reiches der
Freiheit", zerstdrt aber zugleich seine anthropologischen Grundlagen, das
heiBt diejenigen menschlichen ZUge, die sich in der Utopie entfalten
sollten. Die KRIMSCHE THEORIE meint damit etwa die Fdhigkeit zur
Solidarisierung mit dem Leiden anderer und zum Respekt vor der
unverwechselbaren Eigenart jedes Seienden. Es ist die von Marx zu leicht
genommene Frage, wie sich das verdinglichende, manipulierende
Denken und die Tendenz, alles zum Mittel zu machen, im
gesellschaftichen Bereich Uberwinden lassen sollen, wenn sie in der
allgemeinen Technisierung zum Wesen der Menschen geworden sind; ob
nicht deshalb, wie Horkheimer es formulierte, "das Reich der Freiheit,
einmal verwirklicht, sich notwendig als sein Gegenteil, die Automatisierung

der Gesellschaft wie des menschlichen Verhaltens erweisen mUBte".

www.autonomie-und-chaos.berlin

35



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Wenn man Rohrmosers Diktum vom "Elend der kritischen Theorie" Uber
seine Polemik hinaus einen Sinn verleihen wollte, kdnnte man es so
prazisieren, daB die von Horkheimer und Adorno diagnostizierte
Verdinglichung des BewuBtseins bereits die kongeniale Aufnahme ihres
Denkens unmdglich machte. Hochstens Ansdtze dazu haben sich gezeigt.
Das Theorie-Praxis-Schema etwa, mit dem man Adorno immer wieder zu
Handlungsanweisungen pressen wollte und mit dem auch Rohrmoser
unaufhorlich hantiert, ist selber AusfluB technologischen Denkens. Jeder
Gedanke soll sofort in irgendwelche Handlungen umgesetzt werden —
ganz wie im burgerlichen Vulgdrmaterialismus alles Intellektuelle nur dann
anerkannt wird, wenn es sich zu Geld machen 14B8t. DaB in der
Studentenbewegung sehr bald die Technokraten der Geschdaftsordnung
und des rotierenden Organisierens ihre Herrschaft aufrichteten, bestatigte

die Unfahigkeit, dem allgemeinen BewuBtseinsstand zu entrinnen.

In diesem Kontext ist die von Herbert Marcuse direkt ausgesprochene,
aber schon bei Horkheimer und Adorno implizierte Forderung einer "neuen
Sensibilitat" zu sehen. Wie das BewuBtsein aus dem bestehenden
Verdinglichungszusammenhang geldst und sensibilisiert werden kann, ist
die Frage, die Adorno mit Hilfe der Asthetik, Marcuse mit Hilfe der
Psychoanalyse erdrterte. Rohrmoser sieht in Marcuses Interesse an Freud
eine fast vollige Verkehrung des Marxismus. In einer Passage, die zugleich

Rohrmosers technizistische Redeweise illustriert, heiB3t es:

"Marcuse nimmt innerhalo der Gruppe der Theoretfiker der
neomarxistischen Sozialphilosophie insofern eine besondere Stellung ein,
als er an die Stelle der die Revolution erzwingenden ékonomischen
Motivation die Psychoanalyse sefzt und in die marxistische Theorie
einbaut. Daher sprechen wir von der Ersatzfunktion der Psychoanalyse in
der revolution@ren politischen Praxis der Gegenwart. Der Begriff des
Surrogats meint keine Verharmlosung, sondern weist nur darauf hin, daB
wir es mit einem neuen Phdnomen zu tun haben, das mit dem Marxismus

nicht mehr viel zu tun hat, vielmehr die Moglichkeit eréffnet, in scheinbarer
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Kontinuitdt mit der marxistischen Theorie Inhalte zu integrieren, die sich
geistesgeschichtlich der konterrevolutiondren Tradition verdanken. Es ist
nicht auszuschlieBen, daB durch die psychoanalytische Auflésung des
marxistischen Revolutionsversténdnisses Nietzsche einen spaten, aber um

so wirksameren Triumph Uber Marx feiern wird." (74)

Rohrmoser geht bei dieser Konstruktion nicht auf die Frage ein, wie weit
schon die urspringliche Theorie von Marx auf die Psychoanalyse
vorausweist. Nicht zufdllig steht im Zentrum des "Kapital" ein Begriff, der zu
einem SchlUsselwort Freuds wurde, n@mlich der Begriff des Fetischismus.
Dieser Ausdruck bezeichnet bei Freud eine psychische Krankheit, die
durch zwei Merkmale bestimmt ist: erstens dal der Kranke Unwesentliches
und Wesentliches verwechselt und zweitens daB er diese Vertauschung
nicht zu durchschauen oder aufzuheben vermag. Genau mit diesen
beiden Kennzeichen hat Marx den Fetischismus aller auf Warenproduktion
beruhenden Gesellschaften beschrieben, Sie machen das Unwesentliche
— ndmlich das Geld und die anderen gesellschaftichen Institutionen — zum
Wesentlichen in den Verhdltnissen der Menschen, und diese Verkehrung
wird zugleich zu einer zweiten Nafur, zu einem scheinbar
Selbstverst@ndlichen. Die Gesellschaft wurde von Marx als so irrsinnig
diagnostiziert, wie es Freud bei den am Fetischismus erkrankten Individuen
tat. DaB Marcuse versucht, die in der Psychiatrie entwickelten
Heilverfahren ins Gesellschaftliche zu transponieren, ist, so gesehen, eine

wirkliche Ergdnzung der Marxschen Analyse, nicht aber inre Verkehrung.

Daneben vermag der Rekurs auf Freud die von Marx nur abstrakt
vertretene These zu detailieren, daB das gesellschaftiche Sein das
BewuBtsein bestimmt. Die Psychoanalyse zeigt, wie die Gesellschaft den
einzelnen schon in den fruhesten Kindesjahren préagt und in ihre Schemata
zwingt. Mit den Mechanismen der Sozialisation und den Mdglichkeiten, sie
aufzubrechen, hat sich nach Marcuse besonders Jirgen Habermas
befaBt. Ihn nimmt Rohrmoser im letzten Kapitel seines Buches vor. Weil sich

Habermas sehr intensiv auf empirische Forschungen eingelassen hat, kann
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Rohrmoser am besten an ihm seinen Vorwurf illustrieren, die KRITISCHE
THEORIE  erschdopfe sich  in der '"Reprodukfion gegenwartiger
Konstellationen" (104) und kénne diese nicht aus der Wahrheit heraus
begreifen, die das Christentum reprdsentiert. In ihm fohlt sich Rohrmoser
durch das bisherige Scheitern der KRITISCHEN THEORIE bestatigt. Aber wenn in
seiner Polemik Schadenfreude anklingt, dann ist das nicht nur unchristlich,

sondern auch téricht. Denn der Schaden ist der Schaden aller. 37

37 Durch das hier von Puder rezensierte Werk (und spdtere Arbeiten) wurde Rohrmoser zum
Vordenker einer 1977 in den Massenmedien sehr populdr werdenden politisch-ideologischen
Frontstellung, die die KRITISCHE THEORIE verantwortlich machte fUr den RAF-Terrorismus. Siehe zu
diesem Thema ein Interview Adornos im SPIEGEL 19/1969 (in GS 20.2, S. 402-409).
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Zur ASTHETISCHEN THEORIE Adornos3

1971

Die ASTHETISCHE THEORIE ist das umfangreichste, zugleich aber das am
wenigsten  kommunikative ~ Werk  Adornos.  Ubersichten,  klare
Kapitelaufteilungen, ldngere Polemiken oder Interpretationen, wie sie die
NEGATIVE DIALEKTIK noch reichlich enthielt, fehlen ganz, und nicht einmal
I&Bt sich fixieren, was das Motiv des Sich-VerschlieBens ist. Ist die extreme
Ungreifbarkeit eine Reaktion auf die Brutalitdt scheinbar Gleichgesinnter,
die Adorno in seinen letzten Lebensjahren erfuhre Oder entwickelte er
eine spezifische Form des Altersstils, Uber dessen "Logik des Zerfalls" das
Buch ja vielfaltig meditierte Hadngt es mit den sp&ten Provokationen des

Positivismus zusammen, daB die ASTHETISCHE THEORIE fast lustvoll das

38 Neue Rundschau 82 (1971, S. 465-477). Die unvollendet gebliebene ASTHETISCHE THEORIE wurde
1970 (als GS 7) aus dem NachlaB herausgegeben.
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Widerspruchsverbot durchbricht — oder soll der Verzicht auf ein
Gedankenkontinuum das Buch seinem Gegenstand, der Kunst, andhneln?¢
Am wenigsten wahrscheinlich ist es, das Dunkle mit dem fragmentarischen
Zustand des Manuskripts zu begrinden, dem der dritte Arbeitsgang noch

bevorstand. Aber ignoriert werden darf auch dieser Aspekt nicht.

In die Ire dagegen fuhrt jede Erkldrung, die das Konzept des ElitGren
anbringt, was einmal durch Hans Mayer geschah und inzwischen das
einschnappende Argument der Bescheidwisser gegen Adorno wurde. Soll
der Begriff "elit@r' mehr sein als ein Wortprigel, der alles irgendwie
Komplexe oder nicht Integrierte ftrifft, so meint er FOhrungsanspriche, die
sich aus der Behauptung anthropologischer Qualitdtsunterschiede
herleiten. Elitdres Denken arbeitet immer mit fixen Auffassungen von der
Natur des Menschen, und Adorno haBte deshalb weniges so wie
prinzipielle  Anthropologie.?®* Er sah die Deformationen und
Differenzierungen der einzelnen als gesellschaftlich Gewordenes und
Aufzuhebendes, nicht als naturgegebenes Schicksal oder als Rechtsgrund
von Privilegien. Liest man die Safze Adornos, die oberfladchlich nach
Massenverachtung klingen, genau, ist ihr wahrhaft anti-elitGrer Gehalt
unverkennbar. So heiBt es in der ASTHETISCHEN THEORIE: "Das verdinglichte
BewuBtsein, das mit der Integration der hochindustrialisierten Gesellschaft
in ihren Mitgliedern sich integriert, ist unfdhig zur Rezeption des
Wesentlichen an den Dichtungen zugunsten ihrer Stoffgehalte und
angeblichen Informationswerte. KuUnstlerisch zu erreichen sind die
Menschen Uberhaupt nur noch durch den Schock, der dem einen Schlag
erteilt, was die pseudowissenschaftliche Ideologie Kommunikation nennt;
Kunst ihrerseits ist infeger einzig, wo sie bei der Kommunikation nicht
mitspielt" (476, vgl. auch 377). Im Kern enthdlt dies, daB die Absage ans
Gdangige nicht hdhere und niedere Menschensorten etablieren soll — wie

es den elitGren Theoretikern beliebte —, sondern darauf zielt, wesentlich

39 "Ulrich Sonnemann arbeitet an einem Buch, das den Titel Negative Anthropologie tragen soll.
Weder er noch der Autor wuBten vorher etwas von der Ubereinstimmung. Sie verweist auf einen
Zwang in der Sache." — schrieb Adorno 1966 im Vorwort der NEGATIVEN DIALEKTIK (GS 6, S. 11).
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"die Menschen zu erreichen". Weil das Leiden am Kommunikationsleerlauf
die geheime Krankheit eines jeden ist, nicht aber das Stigma edler
Naturen bildet, stellen antikommunikative Kunst und Theorie die heutige
Form genuiner Aufkldrung dar. Anachronistisch und deshalb populdr ist
der Kampf gegen '"Sprachbarrieren”, die das Fernsehen sowieso
niederwalzt, notwendig wdren Barrieren gegen den alle erstickenden
Sprachbrei. DaB diese Dialektik triftig ist, mag bestritten werden; elitar aber

ist ihre Infention ebensowenig, wie Adorno es als Person war.

Das paradox wirkende Programm einer aufkldrerischen Hermetik gehort
ohne Frage zu den Formkonstituenzien der ASTHETISCHEN THEORIE. Wdre es
auch abwegig, ihre Schwierigkeit darauf zu reduzieren, stéBt man
vielleicht von diesem Komplex her am ehesten auf einen "Nervenpunkt" —
um den Adornoschen Ausdruck zu zitieren, der die triviale Rede vom
"wunden Punkt" ins Ambivalente wendet und Stellen einer Theorie oder

eines Kunstwerks meint, die zugleich dem BerUhrenden weh tun.

"Trennung kann widerrufen werden einzig vermoge der Trennung" (86).
So wird das Motiv jenes Programms einmal pradgnant ausgesprochen, und
welche Zumutung darin liegt, zeigt seine Konsequenz fur die politische
Intention von Kunst oder "Asthetischer Theorie" heute: Ist, was Adorno
voraussetzt, in der Realitdt "die entscheidende Verdnderung versperrt"
(373), dann |48t sich diese Sperre nicht durch ein Anrennen, sei es jdh oder
geduldig, beseitigen. Nur durch einen radikalen Verzicht auf politische
Unmittelbarkeit wdre sie allenfalls zu entmdachtigen: durch ihre Benennung
im zugleich bannenden und befreienden Bild. Apolitie kann aufgehoben
werden einzig vermoge der Apolitie. "An der Zeit sind nicht die politischen
Kunstwerke, aber in die autonomen ist die Politik eingewandert, und dort

am weitesten, wo sie politisch tot sich stellen, so wie Kafkas Gleichnis von

www.autonomie-und-chaos.berlin

41



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

den Kindergewehren, in dem die Idee der Gewaltlosigkeit mit dem
ddmmernden BewuBftsein von der heraufziehenden Ladhmung der Politik
fusioniert ist."0 Das schrieb Adorno 1962 im Essay Uber Engagement, und
er hat diesen Satz nicht nur nicht revidiert, sondern auf ihm als
Verhaltensmaxime auch unter groBem Druck beharrt — mit einer in der
Philosophiegeschichte seltenen Konsequenz im Persénlichen. Hatte es
Adorno Uber sich gebracht, Politik zu spielen, wéren ihnm die Aggressionen
der Studenten erspart geblieben, deren Wirkungen in den besessenen
Spekulationen der ASTHETISCHEN THEORIE Uber jenes Motiv wahrer Rettung
untergrindig spurbar scheinen: "Die Bilder des Postindustriellen sind die
eines Toten; sie mdgen vorwegnehmend dhnlich den Atomkrieg bannen,
wie vor vierzig Jahren der Surrealismus Paris in der imago rettete, indem er
es darstellte, als weideten die KUhe darin, nach denen dann der
Kurfurstendamm des zerbombten Berlin von der Bevolkerung umbenannt
wurde" (325).4! Die provokante Absurditdt dieser Passage ist kein Lapsus,
sondern Ausdruck verzweifelter Logik. Der Satz 4Bt sich ebensowenig

abtun wie einsehen, nicht kritisieren und nicht unterschreiben.

Grundiert wird er indes durch eine Theorie, die in ihrer Dunkelheit zu
erortern wdare: die der MIMESIS. Die Vorstellung, daB die Bilder des
Postindustriellen vorwegnehmend den Atomkrieg bannten, ztiert ein
Verhalten, das Horkheimer und Adorno in der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG als

mimetisches bezeichneten. "Der Schamane bannt das Gefdhrliche durch

40 NOTEN ZUR LITERATUR IIl, Frankfurt a.M. 1965, S. 134f. (GS 11, S. 430)
41"dann" fehlt in puders zitat.
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sein Bild", heiBt es in dem frUhen Werk (Erstausgabe, 28)42, und der Anklang

der ASTHETISCHEN THEORIE meint wohl einen inneren Konnex.

"Mimesis" deutet in  der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG auf eine
vorgeschichtliche Phase, in der sich die Menschen gegen die Ubermacht
der Naturgewalten nur durch chamdéleonhaftes Sichgleichmachen zu
retten vermochten. Die magischen Bilder der Zauberpraktiken waren
Unterwerfungsgesten elementarster Selbsterhaltung. Schauder und Angst
lieBen die Formation eines Ich nicht zu, wie auch die Umwelt nicht als
Einheit, sondern als diffuse Gefahrenquelle erschien. In dem MaB aber, in
dem die Natur als Totalitdt empfunden zu werden begann - die
Ethnologen setzen als primitivsten Einheitsbegriff den des "Mana", der noch
den vorzeitlichen Schrecken nennt, durch den Namen aber schon
bannt —, integrierte der Mensch auch seine innere Polymorphie. An die
Stelle der mimetischen Impulse trat das KalkUl zur Unterwerfung des
Nicht-Ich. Weil aber das Diffuse in diesem ProzeB bloB verdringt, nicht
wirklich zu seinem Recht gebracht wurde, ist es als Bedrohung und
Lockung der Zivilisation stets noch gegenwdartig. "Furchtbares hat die
Menschheit sich antun muUssen, bis das Selbst, der identische,
zweckgerichtete, mannliche Charakter des Menschen geschaffen war,
und etwas davon wird noch in jeder Kindheit wiederholt"4. So fassen
Horkheimer und Adorno die "Urgeschichte der Subjekfivitat', deren
Konsequenz die Macht dessen darstellt, was Freud als den Todestrieb

erkannte. Ndmlich die Versuchung, das als Last empfundene Ich

42 Zundchst wurde die DIALEKTIK DER AUFKLARUNG 1944 in New York veréffentlicht, als
mimeographische, nichtéffentliche Ausgabe des Institute of Social Research; 1947 erschien eine
Ausgabe bei dem ehemaligen Exilverlag Querido Amsterdam, die sich von jener urspringlichen
Version inhaltlich unterschied (nach van Reijen/Bransen: Das Verschwinden der
Klassengeschichte in der 'Dialektik der Aufkldrung', in: Max Horkheimer: GESAMMELTE SCHRIFTEN Band
5, S. 453-457). Viele jahre lang konnten sich die Autoren nicht zu einer Neuauflage in der BRD
entschlieBen. 1949 wurde das zentrale Kapitel ODYSSEUS ODER MYTHOS UND AUFKLARUNG in der DDR-
Zeitschrift 'Sinn und Form' veréffentlicht (4/1949, S. 143 ff.). Dann entstanden 1955 (Liechtenstein,
edition emigrant) und 1968 (Amsterdam, Verlag de Munter, Schwarze Reihe Nr. 5) unautorisierte
Veréffentlichungen als fotomechanischer Nachdruck der Ausgabe 1947. Nun erst kamen 1969 (S.
Fischer) und 1970 (BUchergilde Gutenberg) autorisierte Neuausgaben. Entgegen der Beteuerung
im Vorwort wurde der Text durchaus inhaltlich "retouchiert". Beispielsweise wurde die inflationdre
Zuschreibung von Phdnomenen als "monopolistisch" in der Ausgabe 1944 jetzt gestrichen, auch
die "Klassengesellschaft" taucht kaum mehr auf. — In Adornos GS 3 steht der von Puder zitierte
Satz auf Seite 33; natirlich ist das Werk auch in Horkheimers GESAMMELTEN SCHRIFTEN enthalten. Dort
sind Ubrigens die textlichen Verdnderungen Wort fir Wort vermerkt. — Habent sua fata libelli!

43 DIALEKTIK DER AUFKLARUNG (1947, 47 bzw. GS 3, S. 50)
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abzuwerfen, oder spezifisch gesprochen: die polymorphe SexualitGt der
Partialtriebe vom Primat der Genitalitdt zu befreien. Die DIALEKTIK DER
AUFKLARUNG bezeichnet das als "die dem Lebendigen fief einwohnende
Tendenz (...): sich an die Umgebung zu verlieren anstatt sich tatig in inhr
durchzusetzen, den Hang, sich gehenzulassen, zurUckzusinken in Natur.
Freud hat sie den Todestrieb genannt, Caillois le mimétisme. SUchtigkeit
solcher Art durchzieht, was dem unentwegten Fortschritt zuwiderlduft, vom
Verbrechen, das den Umweg Uber die aktuellen Arbeitsformen nicht
gehen kann, bis zum sublimen Kunstwerk".44 Was in dieser Passage durch
die problematische Sprachfigur "vom .... bis" zusammengedrdngt ist, wird
in der ASTHETISCHEN THEORIE in ein vielf&ltiges, aber immer nur momentan
aufscheinendes Licht gerUckt. In ihr heiBt es: "Kunst ist Zuflucht der Mimesis"
(86)4> oder Kunst ist "die zum BewuBtsein ihrer selbst getriebene Mimesis"
(384) oder, mit einem Platonischen Ausdruck, wird sie genannt die
"Anamnesis des Unterlegenen, Verdrangten, vielleicht Mdglichen" (384).
Dies letzte aber soll bedeuten, daB Kunst nicht Regression darstellt,
sondern den durch die Zivilisation verdringten mimétisme wahrhaft
erinnernd umwandelt.4¢ Sie ist einerseits Anfizipation eines Prozesses, in
dem sich der IdentitéGtszwang des Ich auf heilsame Weise 16sen kdnnte,
andererseits hdlt sie jenem vorweltlichen Schauer stand, dem die Kultur,
die ihn unterdrickte, immer wieder anheimfdallt. Trieb der urspringliche
Schrecken, das Mana, in Hitler unmittelbar hoch, so ist, nach einer
Formulierung der ASTHETSCHEN THEORIE, die gegenwartig "herrschende
Allgemeinheit", ihre "Totalitaf": "die fratzenhafte Nachfolge von Mana"
(130). Die Kunstwerke dagegen sind “"wahrhaft Nachbilder des
vorweltlichen Schauers im Zeitalter der Vergegenstdndlichung (...).
Aufgeklart bleiben sie dabei, weil sie den erinnerten Schauer,
inkommensurabel in  der magischen Vorwelt, den Menschen

kommensurabel machen mdchten” (124).

44 DIALEKTIK DER AUFKLARUNG (1947, S. 271 bzw. GS 3, S. 260)

45 Genau: "Kunst ist Zuflucht des mimetischen Verhaltens." (GS 7, S. 86)

46 "Der KUnstler ist ein glUckliches Kind im Kérper eines unglicklichen Erwachsenen." Giorgio
Strehler (Quelle leider verloren)
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Der Strang zwischen der Erinnerung eines Vor-Ichlichen, auf das Mimesis
weist, und der Antizipation dessen, was jenseits des Ich wdare, gerat jedoch
nach dieser Anstrahlung gleich wieder ins Dunkle; vielleicht hilft, wenn
man vor dem Ausgangsgedanken — die Kunstwerke mdgen durch ein
mimetisches Sichtotstellen den Atomkrieg bannen — nicht ganz resignieren
will, der Hinweis auf eine spezifische Erfahrungsschicht Adornos, welche
die ASTHETISCHE THEORIE eher voraussetzt als verleugnet. Sie hangt mit dem
Rekurs auf Mimesis zusammen, zu dem Not immer wieder zwang. Galt seit
den Anfdngen der Zivilisation fUr jeden, der Herr sein wollte, das
mimetische Tabu, blieben die Schwdcheren - Frauen, Kinder,
Unterschichten — auf Mimesis angewiesen. Oft wurden durch sie die
Unterworfenen die schlieBlich Uberlegenen, wie der Knecht in Hegels
"Phdnomenologie”, der sich zundchst ganz mimetisch verhdalt. So zitiert der
Terminus MIMESIS immer auch die Lage der gesellschaftlich Bedrangten. Es
ist sprechend, daB er von Benjamin, Horkheimer und Adorno 1938 im
Pariser Emigrantenkreis thematisiert wurde. Schon die Metapher "Kunst ist
Zuflucht der Mimesis" erinnert die Exiliertensituation, und zu fragen wird
noch sein, ob das Erfahrungspotential, das sich, verwandelt, in Adornos
Maxime des Mimetischen ausdrickt, nicht wahrer ist als theoretische

SchlUssigkeit.

"Nachahmung ist Kunst einzig als die eines objektiven, aller Psychologie
entrOckten Ausdrucks, dessen vielleicht einmal das Sensorium an der Welt
inneward und der nirgendwo anders Uberdauert als in Gebilden. Durch
den Ausdruck sperrt sich Kunst dem FUranderessein, das ihn so begierig
verschlingt, und spricht an sich: das ist inr mimetischer Vollzug. Ihr Ausdruck
ist der Widerpart des etwas Ausdrickens. — Solche Mimesis ist das Ideal
von Kunst (...)." (171). Dieser Passus, der ebenso das bisher Uber Mimesis
Gesagte konzentriert wie dessen Unzuldnglichkeit zeigt, ist charakteristisch

in seiner Mischung aus Entschiedenem und Vagem. "Nachahmung ist
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Kunst einzig als ..." — das polemisiert klar gegen alle auf Aristoteles
zurickgehenden Mimesistheorien (auch die Auerbachs), die Kunst als
Nachahmung gegenstdndlicher Wirklichkeit deuten. Aber der Relativsatz,
der den von Adorno intendierten Ausdruck erklart, enthdlt eine Sammlung
von Woértern, deren jedes unbestimmter ist als das andere: "vielleicht",
"einmal’, "Sensorium", "Welt", "innewerden"; es folgt aber sogleich wieder
eine sehr definitive Sprachfigur, ndmlich das autoritGr ausschlieBende
"nirgendwo anders als”, allerdings um inhaltlich gefullt zu werden durch
den unprdézisesten Begiff fOr Kunstwerke "Gebilde", der Uber die
Kunstsph&re hinaus auf alles mdgliche weisen kann. Im ndchsten Satz
entsteht das zugleich Bestimmte und Ungreifbare durch das inhaltliche
Paradoxon. Kunst sperrt sich im Ausdruck dem FUranderessein, ebenso
verschlingt aber dieses jenen (Adorno, der kaum etwas Sprachliches so
genau nahm wie die Modi des Verbs, sagt nicht "méchte verschlingen”,
was die Sequenz widerspruchsfrei gemacht hatte). Mit einem lapidaren
"und" wird das Paradox aufs hdchste gesteigert, der Doppelpunkt aber
bringt einen neuen Gestus der Determiniertheit samt dem strengen Wort
"Vollzug". Die letzten beiden —im Text durch einen Abschnitt getrennten —
Satze gewinnen ihr Zwiespdltiges, indem sich der erste als rein
beschreibend gibt, der zweite aber ("Solche Mimesis ist das Ideal von

Kunst") klingt, als sei das Beschriebene nirgends vorfindlich.4”

Auch derartige Tonwechsel sind nur schwer zu erkldren. Einerseits
hdngen sie wohl damit zusammen, daB Kunst in den Augen Adornos zum
Belastetsten geworden ist und zugleich zum Fragilsten, das jede
Selbstverstandlichkeit verlor. Andererseits entspricht die Schreibweise dem,
was Adorno prinzipiell den Doppelcharakter des dsthetischen Scheins
nennt. Dieser ist sowohl hdchst bestimmt Widerschein der Gesellschaft als

auch — wie immer ungreifbar — Anschein eines ganz Anderen.

47 Der Abschnitt wird in der vorliegenden Veréffentlichung durch — angedeutet. Der erste Satz des
folgenden Abschnitts lautet insgesamt: "Solche Mimesis ist das Ideal von Kunst, nicht ihre
praktische Verfahrensweise, auch keine auf Ausdruckscharaktere gerichtete Attitude."
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Die sich aufdrdngende Frage, wie das Verhdltnis dieser Aspekte zu
fassen sei, 1Bt sich nicht endgultig beantworten. Sie bildet eine der
Nahtstellen zwischen der ASTHETISCHEN THEORIE und der Einzelinterpretation
von Kunstwerken. Jedoch kann abstrakt gesagt werden, warum Adorno
meint, daB "einzig" noch Kunst dem Immanenzzusaommenhang der
Gesellschaft, "dem, was ist" zu entragen und das "Andere" zu berGhren
vermochte. Auf der Hand liegt ja etwa der Einwand, dies sei Sache der
Theologie — ebenso wie revolutiondre Politik der Mimesis der Unterdrickten
eine weit bessere "Zuflucht" biete als das Asthetische. Die Antwort ergibt
sich fUr Adorno aus der Stellung der Kunst zur Zweck-Mittel-Rationalitat, zur

INSTRUMENTELLEN VERNUNFT.

War es die Konsequenz der Aufkldrung, alles zum Mittel zu machen, so
instrumentalisierte sie auch das BewuBtsein der Menschen. Deren zweite
Natur wurde der Profitkalkil. Die Theologie wurde in diesen Prozel3
genauso hineingezogen, wie die politischen Befreiungsbewegungen stets
in die Verdinglichung zuricksanken, wenn sie sich Uberhaupt jemals von
inr emanzipierten. Lediglich die Kunst verfGgt Uber ftiefergreifende
Resistenzkrafte, gerade weil die Technologie von Anbeginn in ihr so
wichtig war. Die Techniken avancierter Kunst waren den
gesellschaftlichen stets gewachsen genug, um nicht sogleich von der
herrschenden Instrumentalisierung aufgesogen zu werden. Zudem
entmdchtigt  das Kunstwerk die technische Rationalitdt der
Naturausbeutung auf spezifische Weise. Herrschaft im Kunstwerk, die
IweckmaBigkeit, nach der es sich organisiert, "ist nur der Schatten der
IweckmdaBigkeit drauBen" (209). lhr Schrecken wird durch die Kunst
"entsuhnt" (86) — zugleich allerdings, das Wort "Schatten" ist nicht eindeutig,
verschleiert. Die freie Zwecklosigkeit des Asthetischen aber, von der Kant
sprach, ist duBerstes Gegenbild zur iren Zwecklosigkeit der Fortschritte der
INSTRUMENTELLEN VERNUNFT. Weil vor deren Trend Metaphysik, Theologie und
Politik zerfielen oder kapitulierten, ist Kunst letzte, wiewohl zuinnerst

bedrohte "Stellvertretung" des Anderen.
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So ist es zu verstehen, daB heute Theorie, die nicht resigniert, fir Adorno
"Gsthetische" sein muB; allenfalls gerechtfertigt ist Philosophie Uberhaupt
nur noch, wenn ihr BewuBtsein nicht hinter den extremen Produkten der
Kunst zurOckbleibt. Becketts ENDSPIEL stellf das MaB gegenwdrtigen
Denkens dar. Das ist einer der Aspekte des Titels, den Adorno, wie er
seinem Berliner Freund Peter Szondi schrieb, als sehr belastet ansah. Man
greift zu kurz, wenn man darin nur die Spitze gegen "Asthetik”, gegen
begriffiche Systematik der Kunst, verspirt. "Asthetische Theorie" meint

prédgnant auch Adornos Arbeit als ganze.

DaB aber Denken derart auf Kunst angewiesen ist, hat historisch weit
zurUckreichende Grinde. Indem sich Philosophie seit der burgerlichen
Epoche in Wissenschaftstheorie umwandelte, ging das Gleichgewicht von
Stringenz  und  Ausdruck#, argumentativer Geschlossenheit  und
personlicher Erfahrung, das bis dahin ihr Lebenselement gebildet hatte,
verloren. Je freizOgiger das BUrgertum die Kunst entkonventionalisierte und
als Sprache unverstellten Leidens zulieB, desto starker strebte es, die
Philosophie zu konventionalisieren und zur Methodik zu verhalten. Im
selben Jahrzehnt, in dem sich in Deutschland die Dichtung zum Medium
dessen machte, was das Individuumn unmittelbar angeht, konzipierte
Kant die Theorie, die man als Versuch ansehen konnte, zugunsten von
Wissenschaft das den einzelnen am meisten Interessierende — die Fragen
nach der Seele, der Freiheit und der Unsterblichkeit — aus der Philosophie

herauszudrangen.

Vielleicht 1aBt sich die These vertreten, daB bis zu jener Zeit die
Philosophie weithin expressiver wirkte als die Kunst. Davon zeugen etwa
das deutsche Barockdrama oder die rémische Lyrik, deren AnrUhrendes

groBteils aus der Philosophie entliehen ist; insbesondere aus der stoischen,

48 KANT — STRINGENZ UND AUSDRUCK ist der Titel von Puders aus der Dissertation bei Adorno
hervorgegangener Arbeit (Freiburg 1974).
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die ja gerade in dem Gestus, durch den sie alle Ausdrucksregung
beherrschen will, hdchst ausdrucksvoll ist. Die Bemerkung Georg Simmels,
es sei erstaunlich, wie wenig die Philosophie von den Leiden der
Menschheit enthalte, war wohl vor allem ein Reflex auf den
akademischen Kantianismus seiner Zeit. Sonst stimmt der Satz sicher nicht.
Noch die methodologische KUhle des Cartesischen Dualismus ist
sprechend als Widerstand gegen den Hexenwahn. Und wenn heute, um
etwas scheinbar ganz Fernliegendes zu erwdhnen, der Universalienstreit
als muBiges Wurfeln um die Frage erscheint, ob die Begriffe ante oder post
rem sind, so bedeutete der nominalistische Impuls urspringlich
verzweifelte Auflehnung gegen falsche Allgemeinheit. Vereinzelung und
Entfremdung ist nie brUsker formuliert worden als im Nominalismus der
zweiten Hdlfte des 11. Jahrhunderts. Abdlards Lehrer Roscellin etwa
behauptete, daB selbst zwischen Goftt, Christus und dem Heiligen Geist
unaufhebbare Ichheit besteht, und wurde deshalb als Tritheist
verdammt.#? Die Erregung aber, die den Universalienstreit begleitete, ist

kaum anders als aus dem Konnex von Begriff und Leiden zu erkl@ren.

Wurde dagegen seit der burgerlichen Epoche das Expressive aus der
Philosophie in die Kunst gedrdngt, so muBte Denken, dessen
Ausdrucksverlangen nicht resignierte, mehr und mehr dieser Bewegung
folgen und asthetischen Charakter annehmen. Schon bei Kant, der freilich
gerade im erkenntniskritischen Angriff auf den Ausdruck diesen noch
einmal exirem steigerte, wurde die Kunsttheorie wesentlicher Teil des
Systems. DaB Hegels Denken einen durchgehend dasthetischen Zug hat,
gehort zu den relevantesten Thesen Adornos. Detailliert ausgefGhrt ist sie in
seinem Essay Uber Hegel-LektUre, der als Motto den Borchardt-Vers tragt
"lch habe nichts als Rauschen" und in der ASTHETISCHEN THEORIE vielfach

vorausgesetzt wird (z.B. 511).

49 Der unter anderem von Johannes Roscelin von Compiegne vertretene sogenannte "Tritheismus"
meint gerade, daB es in Gott drei Wesen, drei Substanzen, drei Naturen gibt; er leugnet also die
"Dreieinigkeit" Gottes. Eventuell fehlt hier die Negierung "keine".
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Nach dem |dealismus verscharfte sich die Situation; die Philosophie fiel
auseinander in eine akademisch betriebene Stringenztechnik und ein aus
der Universitat emigriertes Ausdrucksdenken, das flieBende Ubergange zur
Kunst zeigte.’0 Es reicht von Schopenhauer und Kierkegaard Uber
Nietzsche bis zu den dichtenden und stUckeschreibenden Philosophen
des 20. Jahrhunderts. Desultorische Vereinigungen beider Tendenzen gab
es vielleicht bei Husserl und Simmel oder, miBglickt, in der
Heideggerschule; Adornos ASTHETISCHE THEORIE zielt auf die volle Reflexion
des Prozesses. Die Erfahrung der Kunst begrindet die "monadologische”
Maxime seiner Philosophie; ihren Versuch, durch &uBerste Konzentration
auf das Individuierte das Allgemeine zu erreichen, wie es exemplarisch in
den MINIMA MORALIA geschah, aber in allen Adornoschen Arbeiten die
Idee darstellt: "daB das einsame BewuBtsein, indem es im Gestalteten als

das verborgene aller sich enthUllt, potentiell sich selbst aufhebe"s!.

"Ist Philosophie insgesamt mit der Kunst alliiert, soweit sie im Medium des
Begriffs die von diesem verdrongte Mimesis erretten mdchte, dann
verfdhrt Hegel dabei wie Alexander mit dem gordischen Knoten. Er
depotenziert die einzelnen Begriffe, handhabt sie, als wdaren sie die
bilderlosen Bilder dessen, was sie intendieren."s2 Was Adorno von Hegels
Begriffen sagt, gilt buchstablich von denen seiner ASTHETISCHEN THEORIE. |hre
Sprache soll Uber die diskursive hinausgehen, nicht bloB signifikant sein,
sondern sich den bezeichneten Dingen andhneln. Das geschieht am

direktesten durch Ankldnge an den dichterischen Ausdruck, die haufiger

% |da v. LUttichau (1798-1856) zeigt in ihren erst zum kleinen Teil veréffentlichten Aufzeichnungen
ein lebenslanges existenzielles BemUhen, auf Grundlage ihrer persénlichen Erfahrung Erkenntnis zu
bilden mithilfe von Theologie, Literatur, bildender Kunst, Theater, Musik, Philosophie, Psychologie.
Zweifellos ging es ihr um das von Puder hier zuvor gemeinte "Gleichgewicht von Stringenz und
Ausdruck, argumentativer Geschlossenheit und persénlicher Erfahrung". (Wahrheit der Seele - Ida
von LUttichau; zwei Bdnde: Leipzig 2010 und Berlin 2015: A+C)

51 NOTEN ZUR LITERATUR Il (1961, 173) (GS 11, S. 268)

52 DREI STUDIEN zU HEGEL (1963, 140 (GS 5, S. 354)
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sind, als man erwarten sollte. Besonders bei ungewdhnlichen Worten ist oft
ein Zitat zu vermuten. "Konventionen im Stande ihrer wie immer schon
schwanken Ausgleichung mit dem Subjekt heiBen Stil" (305). Das erinnert
den George-Vers "Roh seid ihr, da ihr schwank seid". Oder der Satz "Das
Letzte, was sie (die Kunst — M.P.) vermag, ist die Klage um das Opfer, das
sie darbringt und das sie selbst in inrer Ohnmacht ist" (84) variiert die von
Adorno als groB gedeutete Borchardt-Zeile: "Das letzte, was das Herz
vermag ...". Nicht selten sind auch syntaktisch prezidse und zugleich
rhythmisierte Satze wie: "Gesetzte Einheit, suspendiert sie, als gesetzte, stets
sich selber" (216). Aber wichtiger als solche Anverwandlungen ist der
Duktus der Adornoschen Begriffsbildung, der vielleicht an drei Termini, die
fUr divergierende Modi des Gedankens stehen, beschrieben werden

kann: Penchant, Pronunciamento, Nominalismus.

"Penchant" (z.B. 79, 92, 136, 377) meint, grob gesagt, etwas wie
Neigung oder Tendenz (der Kunst). Aber indem es offenbar auf den
Imperativ "Ne pas se pencher au dehors"? anspielt, trifft es zugleich die
Sphdre des Verbotenen, Gefdhrlichen; dessen, was das Kind am
Eisenbahnfenster lockt. Innerhalb der geschlossenen Gesellschaft, die sich
insgesamt jenem Imperativ unterstellt, wird Kunst zum Penchant. Ihr Trieb ist
das "Sesam o&ffne dich: ich mdchte hinaus'4, das Risiko des Sturzes.
Auffallig aber ist der Wohllaut von Penchant, da Adorno in der
ASTHETISCHEN THEORIE mit Bedacht fir abstoBende Erscheinungen widrige
Worte setzt: Banausie, Entkunstung, Amusie (das er wohl als Analogon zur

"Aphasie" entwickelte).

"Pronunciamento" (z.B. 213, 373) ist exemplarisch fur die Art, in der
Adornos Begriffe von subjektiver und kollektiver Realitdtserfahrung
durchtrénkt sind. Zu dem Terminus schreiben Broué und Témime: "Die

spanische Armee war eine Armee des pronunciamiento: das Wort ist

33 "Nicht hinauslehnen!" — auch in deufschen Eisenbahnzigen stand diese Warnung frGher
mehrsprachig (deutsch, englisch, franzdsisch, italienisch). Heutzutage lassen sich die Fenster
bekanntlich nicht mehr herunterschieben.

54 Stanislaw Jerzy Lec, zitiert von Adorno in seiner Einleitung des Bandes Der Positivismusstreit in der
deutschen Soziologie (Sonderausgabe SL, Neuwied 1972, S. 7).

www.autonomie-und-chaos.berlin

51



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

spanisch und entspricht spanischen RealitGten. FOr die besiegten, durch
stdndige Niederlagen gedemdutigten Offiziere verstand es sich von selbst,
daB nicht sie schuld waren, sondern die jeweilige Regierung. Es war dann
fast schon Ehrensache, die Regierung zu stUrzen und Militérs an ihre Stelle
zuU setzen. (...) Die Kaste der Offiziere (...) verteidigte (...) mit Feuereifer inre
Vorrechte, vor allem das Recht auf pronunciamiento, 'Stellungnahme’,
(einschlieBlich des Rechts, die eigene 'Stellung’ mit Gewalt zur
allgemeinverbindlichen zu machen)."®> So ist der Begriff, der sich bei
Adorno fast immer auf forciert linke Behauptungen des Endes der Kunst
bezieht, an eine schockhafte Erfahrung des Faschismus gebunden. Da
dieser Hintergrund von pronunciamiento aber weithin vergessen wurde,
hat es nicht den direkt polemischen Charakter, den etwa das
oberflachlich subsumierende Wort "Linksfaschismus"¢ zeigt; eher ist es wie
ein Menetekel hingestellt. Es wirkt bestUrzend, ohne daB man es diskursiv
versteht. Dazu trédgt auch die eigentUmliche Italienisierung bei. Vielleicht
deutet sie darauf, daB "nichts unverwandelt"s” in Kunst oder ASTHETISCHER

THEORIE erscheint; wie fragwurdig ihr Verhalten zum realen Schrecken ist.

Bleiben Penchant und Pronunciamento als programmatische oder
abwehrende Begriffe trotz ihres Irisierens relativ eindeutig, so sind die
eigentlich analytischen Kategorien der ASTHETISCHEN THEORIE durchweg
aquivok. lhre Intention auf Differentes wirkt dhnlich wie eine Dissonanz in
der Musik. Durch das Auseinanderstrebende der Bedeutungen wird der
Rezipierende verstért, er empfindet einen schrilen Klang. Zum

Verwirrendsten dieser Art gehdrt bei der LektUre der ASTHETISCHEN THEORIE

5 P. Broué und E. Témime: Krieg und Revolution in Spanien (Frankfurt/M. 1968, S. 43f.) —
"Pronunciamiento" kann explizit "MilitGrputsch" bedeuten. Adornos Begriff "pronunciamento" ist
die italienische und portugisische Version desselben Wortes.

56 JUrgen Habermas sprach wdhrend des ad hoc-Kongresses 'Hochschule und Demokratie —
Bedingungen und Organisation des Widerstands' am 9. Juni 1967 in Hannover (anl&Blich der
Beerdigung von Benno Ohnesorg) von der Tendenz zur einem "linken Faschismus". Obwohl er
diese Formulierung sp&ter zurickzog, hat sie sich in der BRD in der Folge zu einem beliebten
demagogischen Stereotyp entwickelt. (Uwe Bergmann [Hrsg.]: Bedingungen und Organisation
des Widerstands — Der KongreB in Hannover; West-Berlin 1967, S. 72; siehe auch bei Wolfgang
Kraushaar (Hrsg.): Frankfurter Schule und Studentenbewegung. Von der Flaschenpost zum
Molotowcocktail 1946-1995, Band 1-3 (Hamburg 1998, hier: Band 2, S. 246-255) — In einem Brief an
Herbert Marcuse vom 5. Mai 1969 &uBert sich Adorno nuanciert zu dieser Formulierung (in:
Frankfurter Adorno Bldtter VI, S. 104).

57 "Nichts in der Kunst, auch nicht in der sublimiertesten, was nicht aus der Welt stammte; nichts
daraus unverwandelt." (ASTHETISCHE THEORIE, GS 7, S. 209)
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die Frage, was "Nominalismus" meint. Denn der Begriff ist nicht nur sachlich
mehrdeutig, sondern im pragnanten Sinn ambivalent; das heiBt: er
bezeichnet zugleich AbstoBendes und Intendiertes. Wie das "Reine" bei
Kant oder das "Unendliche" bei Hegel sowohl das Schlechte als auch das
nennen, was die Philosophie als Hochstes anstrebt, so kann bei Adorno
der Begriff des Nominalismus vom Pejorativen ins Emphatische hin und
zurick schlagen. HeiBt es in der ASTHETSCHEN THEORIE einmal: "Der
asthetische Nominalismus war die von Hegel versGumte Konsequenz seiner
Lehre vom Vorrang der dialektischen Stufen Uber die abstrakte Totalitat"
(297), wird andererseits der Nominalismus als ganz und gar ideologische
denunziert: "Am tiefsten dUrfte der Nominalismus der ldeologie darin
verhaftet sein, daB er Konkretion als Gegebenes, zweifelsfrei Vorhandenes
traktiert und sich und die Menschheit darUber tduscht, daB der Weltlauf
jene friedliche Bestimmtheit des Seienden verhindert, die vom Begriff des
Gegebenen nur usurpiert und ihrerseits mit Abstraktheit geschlagen wird"
(203). Zur Feststellung der Divergenz kann man sich auf eine der wenigen
Textanmerkungen der NEGATIVEN DIALEKTIK berufen: "Das Verhdltnis genuin
kritischer Theorie zum Nominalismus ist nicht invariants8, aber das durch

die Variation ausgedrickte wird kaum direkt gesagt.

Versucht man, es durch Zusammenstellungen zu fassen, fallt zundchst
die Haufigkeit des Wortes "Nominalismus" bei Adorno auf; dies um so
starker, als der Terminus auBer den Scholastikspezialisten wenig
Interessenten hat in Deutschland. In Eislers Kant-Lexikon etwa sucht man
das Stichwort vergeblich, obwohl sogar die gelehrte Form "nominales” bei
Kant erscheint. Nicht einmal das dreibdndige Philosophische Worterbuch

bringt einen selbstdndigen Nominalismusartikel; es kommt mit knapp drei

58 "Das Verhdltnis genuin kritischer Philosophie zum Nominalismus ist nicht invariant, es wechselt
geschichtlich mit der Funktion der Skepsis (vgl. Max Horkheimer, Montaigne und die Funktion der
Skepsis, in: Zeitschrift fir Sozialforschung, VII. Jg. 1938, passim)." (GS 6 [2003], Fn 4 nach S. 66.) Die
FuBnote bezieht sich auf Adornos Satz: " Trotz seines extremen Nominalismus organisierte sich
Sartres Philosophie in ihrer wirksamsten Phase nach der alten idealistischen Kategorie der freien
Tathandlung des Subjekts." (a.a.O. S. 59) — In frGheren Ausgaben der NEGATIVEN DIALEKTIK (1975,
1997) befinden sich etliche *-FuBnoten, so auch diese, auf der entsprechenden Textseite. Diese
Inkonsequenz von FuBnoten/Endnoten geht auf den Autor zurdck.
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Zeilen fOr Verweise aus.”? Ist Adornos Wortwahl demgegenUber provokant,
so zielt sie auf das im Desinteresse Verdrdngte. Nominalisten war im
Mittelalter Wechselbegriff fir moderni, und bei den frUhesten Trdgern
dieses Attributs gibt es paradigmatische Probleme von Modernitét. Ihr im
11. Jahrhundert formulierter Impuls war es, das Einzelne von der Herrschaft
der Allgemeinbegriffe zu 16sen, indem diese als bloBe Namen gedeutet
wurden. Aber soweit sich die Kritik des traditionellen Begriffsrealismus als
Nominalismus konstituierte, verfestigte sich die Lehre vom Einzelnen. Aus
dem antibegriffichen Hinweis auf das Diesda, das haecce oder todeti —
nach Adorno eine Fruhform von Dada®® —, wurde bei Duns Scotus die
Kategorie der haecceitas; das nominalistische Programm  widerrief sich in
einer paradoxen Ontologie. Diese Umbiegung von Moderne hat sich
seither stdndig wiederholt, in der Philosophie am eklatantesten bei
Heidegger; in der Musik modellhaft bei Strawinsky. Die Flucht des einzelnen
aus dem nominalistischen Stand, aus seinem kritischen Impetus in eine
forciert urspringliche, allgemeine, seinshafte oder sonstige Ordnung ist
eine dauernde Versuchung. Sie lieBe sich etwa auch an der Entwicklung
der jungsten Literatur, der "Konkreten Dichtung", illustrieren. Deren
Programm war ja zundchst ganz nominalistisch; sie wollte die einzelnen
Worte, die faits bruts der Sprache aus dem begriffichen
Zwangszusammenhang der langue |6sen und in ihrer Einzelheit spurbar
machen.¢! Eine zweite Phase dieser Literatur scheint indes auf die
Errichtung einer neuen Ordnung hinzustreben. So schrieb ihr Theoretiker
Siegfried Schmidt kUrzlich: "Damit gewinnen in konkreter Malerei und

Dichtung die solcherart entfunktionalisierten Kunstmittel den Charakter

% Das von Georgi Schischkoff betreute einbdndige Philosophische Wérterbuch enthielt zumindest
in der Ausgabe 1974 einen Artikel; dieser schloB mit der Formulierung: "Der moderne mathem.
Formalismus und der Verzicht der Naturwissenschaften darauf, physikal. Ph&dnomene auf letzte
Substanzen und Wesenheiten zurickzufUhren, sind neue Spielarten des N." (Kréner
Taschenausgabe; Stuttgart 1974, S. 468f.)

60 "Noch Dada war, als die aufs pure Dies hinweisende Gebdrde, so allgemein wie das
Demonstrativoronomen; daB der Expressionismus mdchtiger als Idee war denn in seinen
Produkten, dUrfte daher rGhren, daB seine Utopie des reinen 106¢ 11 noch ein Stick falschen
BewuBtseins ist. Substantiell jedoch wird das Allgemeine an den Kunstwerken allein, indem es sich
verdndert." (ASTHETISCHE THEORIE, GS 7, S. 270) — Tose 11 (= dies von der Art, Einzelding), ein Begriff
bei Aristoteles; gemeint ist dort "Erste Substanz,die zwar physikalisch nicht unteilbar, aber logisch
unhintergehbar ist" (Gattungsbegriff).

1 faits bruts = nackte Tatsachen/Erfahrungstatsachen im Gegensatz zu u.a. wissenschaftlich
begrindeten Tatsachen; langue = Sprache; konkreter Bezug unklar.
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von Generalia, man kdnnte auch sagen: von Konstruktionsuniversalien,
von optisch oder sprachlich Bgriffichem. Sie werden aufgefaBt als
Konstanten der raum-zeitlichen Erfahrungswirklichkeit, ihrer Erfahrung und
Gliederung, gelten also als Generalia sprachlicher Sinnkonstruktion."s2
Gegen slche RUckfdlle zu stechen, ist eines der Motive von Adornos

stndiger Rede Uber Nominalismus.

Sie wehrt sich aber andererseits gegen einen Kult des Einzelnen, der
sich als Ideologie der bUrgerlichen Gesellschaft brauchen lieB: " 'Was ist
schon der Begriffe' — die Geste drUckt immer zugleich auch aus, daB der
Einzelne Geld zu verdienen hat und dal3 das wichtiger sei als alles andere.
Ware der Begriff soweit selbst@ndig, daB er nicht in den Einzelheiten sich
erschopfte, aus denen er sich zusammensetzt, so wdre das burgerliche
Individuationsprinzip zuinnerst erschuttert (...). Der anti-ideologische

Nominalismus ist von Anbeginn auch Ideologie." ¢3

DaB der Nominalismus sich, zumindest  duBerlich  konftrdr,
weiterentwickeln  konnte  zu  forcierten  Ontologien und zu
vulgdrmaterialistischen |deologien, spricht wohl gegen ihn, weist aber
zugleich auf das Moment seiner Starke. Dies scheint eine BerGhrung von
Theologie und Materialismus zu sein, die nicht primér durch die
Personalunion dieser Elemente im FrGhnominalismus zustande kam,
sondern durch die von ihm zuerst exponierte Idee des NAMENS. Der Name
ist abstrakter, leerer als die Begriffe, weil sein Gehalt nicht allgemein
kommunzierbar ist, im strengen Sinn sogar tautologisch. Gerade in der
hochsten Abstraktion kommt er aber zur hdchsten Individuation. Benjamin
hat in den KURZEN SCHATTEN andeutend gesprochen "von der Kraft des
Namens (...), bildlos, Zuflucht aller Bilder."s4 Adorno variierte diesen Satz
vielfach - auch in der Passage Uber Hegel, die am Beginn dieses

Abschnitts steht.¢> In der NEGATIVEN DIALEKTIK fUhrte die Idee des bilderlosen

62 Siegfried Schmidt: Konkrete Dichtung: Theorie und Konstruktion, in: Poetica Band 4, Heft 1, 17.
63 DREI STUDIEN zU HEGEL, a.a.O., 129 f. (GS 5,5.346)

64 W. J. Benjamin: SCHRIFTEN BAND 2, Frankfurt/M. 1955, S. 15.

65 Siehe auch MINIMA MORALIA, Aphorismus 92: Bilderbuch ohne Bilder (GS 4, S. 159 ff.)

www.autonomie-und-chaos.berlin

55



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Bildes zur Formulierung: "Solche Bilderlosigkeit konvergiert mit dem
theologischen Bilderverbot. Der Materialismus sdkularisierte es, indem er es
nicht gestattete, die Utopie positiv auszumalen; das ist der Gehalt seiner
Negativitdt. Mit der Theologie kommt er dort UGberein, wo er am
materialistischsten ist. Seine Sehnsucht wdre die Auferstehung des
Fleisches; dem Idealismus, dem Reich des absoluten Geistes, ist sie ganz
fremd."¢ Zuinnerst aber ist fir Adorno der Name Motiv der Kunst:
"GegenUber der meinenden Sprache ist Musik Sprache nur als eine von
ganz anderem Typus. In ihm liegt inr theologischer Aspekt. Was sie sagt, ist
in der Aussage bestimmt zugleich und verborgen. Ihre Idee ist die Gestalt
des gottlichen Namens. Sie ist entmythologisiertes Gebet, befreit von der
Magie des Einwirkens; der wie immer auch vergebliche Versuch den
Namen selber zu nennen, nicht Bedeutungen mitzuteilen."¢” Analog lieBe
sich das kunstumschreibende Verfahren der ASTHETISCHEN THEORIE als der
Versuch bezeichnen, mit immer neuer Unzuldnglichkeit den Namen der
Kunst zu nennen, nicht aber sie durchgehend begriffich zu konstruieren.
Bildlos — ohne Einzelinterpretation — enthdilt sie alle Adornoschen Bilder von
Kunst in einer Flut vergeblicher Definitionen. Darauf méchte man immer
auch die Rede vom Nominalismus beziehen, die gleich beim ersten Mal
(auf Seite 2 der dltesten Partie, die jetzt "FrUhe Einleitung" heilt — 494) als
"hintersinnig" apostrophiert wird: "Verteidigt das letztere Werk (Benjamins
Trauerspielbuch — M.P.) hintersinnig Croces Nominalismus, so tragt es damit
auch einem BewuBfseinsstand Rechnung, der AufschluB Uber die
traditionellen groBen Fragen der Asthetik, zumal die den metaphysischen
Gehalt beftreffenden, nicht |ldnger von allgemeinen Grunds&tzen sich
erhofft, sondern in Bereichen, die sonst als bloBe Exempla gelten." In den
Hintersinn der Begriffe der ASTHETISCHEN THEORIE flichtet sich die destruierte
Metaphysik.¢8

66 NEGATIVE DIALEKTIK (GS 6, S. 207)

67 Adorno: MUSIK, SPRACHE UND IHR VERHALTNIS IM GEGENWARTIGEN KOMPONIEREN, Archivo di Filosofia

1956 N, 2 e 3, 149 (GS 16, SW. 252)

68 Siehe hierzu auch Martin Seel: Anerkennende Erkenntnis. Eine normative Theorie des Gebrauchs
von Begriffen, in: ders.: Adornos Philosophie der Kontemplation (Frankfurt/M. 2004, S. 42-63)
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Obwohl Adorno selbst dafur die Formel von der Sdkularisierung
gebraucht, wdre es miBverstandlich, sie einfach zu Ubernehmen. Zu
schnell wurde sie zur Allerweltsfloskel. Entscheidend ist bei Adorno, dal3 der
Sturz der theologischen und metaphysischen Kategorien nicht ihre
Wahrheit zerstort, sondern innen Uberhaupt erst eine Gestalt gibt, in der sie
wahr sein kénnten. Darin manifestiert sich das duBerst komplexe Verhdltnis
von Geschichte und Wahrheit. Kant und Hegel sind durch den Zerfall inrer
Systeme wahrer geworden, als sie es zu deren Glanzzeiten zu sein
vermochten. Und wenn in der Moderne die BrUchigkeit dasthetischer
Normen und sonstiger Konventionen eklatant wurde, dann weist das
darauf, daB die "geschlossenen Zeiten" oder "sinnerfullten Kulturen" schon
immer tfrogen. Im Beckett-Aufsatz sieht Adorno den Begriff der Praxis durch
diesen Gedanken.® Das Wahnhafte, das sie heute zutage kehrt, 1GBt
vermuten, daB sie nie viel anders war. Die Unscheinbarkeit aber der
metaphysischen und theologischen Kategorien im dsthetischen Exil gibt
den Ratselcharakter zu erkennen, der innen wie der Kunst zutiefst eigen ist.
Wenn Kunst auf Philosophie angewiesen bleibt, dann vor allem aus dem
paradoxen Grund, daB genuine philosophische Reflexion sie vor
"rationalistischen Bestimmungen" (193) zu schiUfzen hat. Philosophie
interpretiert das Ratselhafte der Kunstwerke, das, was sie nicht-diskursiv
verheiBen. "Ob die VerheiBung Tauschung ist, das ist das Ratsel" (193).
Auch diese Komplexion hat Adorno durch eine Sprachfigur ausgedrickt —
den Konjunktiv, von dem seine Texte abundieren’®. Zitiert sei nur ein Beleg:
"Aus den Kunstwerken wortlos leuchtet heraus, daB es sei, vor der Folie,
daB es, uneinldsbares grammatisches Subjekt, nicht ist; auf nichts in der
Welt Vorhandenes 1aBt es demonstrativ sich beziehen" (161). Ob der
Konjunktiv ein Irrealis oder Potentialis ist — dieses Ratsel zeichnet bei Adorno

das der Kunstwerke nach.

69 VVERSUCH, DAS ENDSPIEL ZU VERSTEHEN (GS 11, S. 281 ff.)
70 berflieBen, Uberstrémen
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Ein derartiges Gebilde addquat anzueignen, bedeutet fOr das
gegenwdrtige BewuBtsein eine Uberforderung, die ans Unmégliche grenzt.
Die Schranke liegt vielleicht gar nicht so sehr in den Schwierigkeiten des
intellektuellen Nachvollzugs als darin, daB diese Theorie aus einer
unverstellten Imagination realen Grauens hervorging, die dem einzelnen
heute unertraglich wdare, ihm aber durch kollektive Verdringung von
vornherein unzugdnglich bleibt. Mit vielfaltigen Mechanismen - einer
davon ist der sogenannte Protest — wird jene radikale AufrOhrung des
BewuBtseins durch gesellschaftlichen Schrecken verhindert, die Adorno
widerfuhr. Seine zwischen RedlitGtsanalyse, Kunstphilosophie und
Theologie vibrierenden Spekulationen auf Rettung sind in ihrer Aporetik, in
dem, was man ftrotz falscher Assoziationen ihr Gescheuchtes nennen
konnte, Ausdruck extremer Bedrédngung, — durch eine Welt getrennt etwa
vom Venceremos-Talmi der herrschenden Linken oder ihrem naiven
Praktizismus. In der ASTHETSCHEN THEOREE wird die Gegenwart lapidar
genannt das "Zeitalter des unbegreifbaren Grauens" (35). "Kunst heute ist
anders denn als die Reaktfionsform kaum mehr zu denken, welche die
Apokalypse antezipiert" (131). "Denn wabhr ist nur, was nicht in diese Welt
paBt' (93). Diese Satze sind in ihrer Radikalitdt dem BewuBtsein
inkommensurabel, das sich der allgemeinen Verharmlosung nicht
entziehen kann. Von ihr aber ist der modische Marxismus, der alles und

besonders Hitler begreift, eher Teil als Widerpart.

Andererseits wdare es nur peinlich, Adornos Aporetik zu mimen. Zu Recht
hat Michael Theunissen bemerkt, die Imitation Adornos stoBe noch mehr
ab als die Heideggers, da nachgeahmte Negativitdt unwahrer ist als
falsche Positivitat. Vielleicht lieBe sich, soweit Parallelen Gberhaupt einen
Sinn haben, die Situation der Adornoschen Philosophie der Hegels in der
zweiten Hafte des 19. Jahrhunderts vergleichen. Weil das, was Hegel mit
"Geist" ausdrickte, gebunden war an die Anschauung eines Ereignisses,
wie es die Franzdsische Revolution darstellte, konnte man in der

Verdeckung jener Realitdt, auf welche die kollektive Tendenz nach 1850
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aus war, auch bei bester Absicht und Intelligenz nicht Hegel aneignen.”!
AuBerliche Nachfolge, positivistische Schndselei oder Versuche, unter
Absehen von der Radikalitdt der ganzen Theorie etwas fur die
Einzelwissenschaften zu profitieren, waren die alternativen Einstellungen in
Deutschland. Die Wahrheit Hegels wurde indes dadurch nicht gemindert.
Heute zielt alles darauf, die objektive Verzweiflung, die Adornos
Philosophie motiviert, zu verscheuchen. Wenn etwas von ihr anfangs die
Studentenbewegung anftrieb, unterdrickte diese selbst es sehr bald.
Nichts aber kann betduben, daB das Katastrophische, um das Adornos

Denken kreist, drohender wurde denn je.

71 Ausgefihrt wird diese Uberlegung in Puders hier als erstem dokumentierten Essay: ADORNOS
PHILOSOPHIE UND DIE GEGENWARTIGE ERFAHRUNG (1976).
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Ein Weiser in unserer Zeit —
Max Horkheimer wird heute 75 Jahre’2

1970

Die Artikel zum siebzigsten Geburtstag eines Autors kdnnten in der Regel
fonf Jahre spdter noch einmal gedruckt werden. Das Bild eines
Lebenswerkes pflegt sich in diesem Alter allenfalls zu runden, nicht aber
wesentlich zu verdndern. FUr Max Horkheimer gilt das ebensowenig, wie
sein  Verhalten jemals schablonierten Erwartungen entsprach. Im
vergangenen JahrfUnft hat er nicht nur die ihn seit Kriegsende
bestimmende Publikationsscheu aufgegeben, so daB endlich seine
wichtigsten Arbeiten (ZUR KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT, 1967, sowie

KRITISCHE THEORIE, | und II, 1968) zug&nglich wurden; er erstaunte auch durch

72 Tagesspiegel Berlin (W), 19. 2. 1970
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"Hautungen" seines Denkens, die das Bekenntnis einer eigentUmlichen

negativen Theologie zutage kehrten.

Versucht man die Etappen des Weges zu verstehen, der jetzt eine
solche Wendung genommen hat - das engagierte Interesse am
Marxismus nach dem ersten Weltkrieg, die Grindung des Frankfurter
INSTITUTS FUR SOZIALFORSCHUNG, die intensive publizistische Arbeit fUr dieses
Institut, das Horkheimer 1933 zundchst in die Schweiz und dann nach
Amerika verlegt hatte, und schlieBlich die seltsame ZurUckhaltung von
1945 bis 1965 —, so muB sich der Blick zundchst immer auf das gleichzeitige
gesellschaftspolitische Geschehen richten. Horkheimers Entwicklung war
kein gegen die AuBenwelt abgedichteter "Denkweg"; auf Wandlungen
der Realitdt antworteten die Kehren seiner Theorie. So traf es diese bis in
ihren Kern, als das Ende des Nationalsozialismus nicht den erhofften
"neuven Tag", den "Beginn der wahren, menschlichen Geschichte" brachte:
DaB die gesellschaftsver&dndende Praxis, die Horkheimers groBe Essayistik
der dreiBiger Jahre wollte, am Gang der Dinge abglitt; daB in einer auf
totale Verwaltung und schlieBliche Geschichtslosigkeit tendierenden Welt
die emphatischen ldeen der historischen Vernunft zu Begriffsmumien
wurden, bildete eine Erfahrung, die Horkheimer nicht zu vergessen oder
sonstwie zu integrieren, sondern in ihrer ganzen Harte zu erfassen suchte.
Seine Freunde Adorno und Herbert Marcuse machten ihre Enttéuschung
zur Grundlage neuer, in sich kohdrenter Philosophien. Aber weder der
Ausweg in eine Theorie der Kunst, die gesellschaftiche Moglichkeiten zum
Besseren sublim gebrochen erinnerte, war fur Horkheimer gangbar, noch
folgte er Marxcuses Versuch, existenzielle Weigerung zu politisieren —
obwohl Horkheimer die von Marcuse gemeinte Haltung durch seine
Integrit@t wie kaum ein anderer Lehrer hatte bezeugen kdnnen. (Es sei
erinnert, daB er frotz der Lebensgefahr 1933 aus der Schweiz noch einmal
nach Frankfurt zurOckkehrte, um in seinem Institut alle Briefe, die ihre

Autoren hatten belasten kdnnen, zu vernichten.)
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Horkheimers Orientierung war tastender - widerspruchsvoller und
einfacher zugleich. Zwar baute er das INSITITUT FUR SOZIALFORSCHUNG wieder
auf und lehrte an ihm, aber nicht Marx, sondern Schopenhauers
Pessimismus; wobei sich dessen Klang in der ihm nicht gemdBen
Umgebung allerdings verdnderte. Staft des Hdmischen und
Rechthaberischen, das bei Schopenhauer oft durchdringt, farbte ihn eine
spezifische Trauer. Man spurte: Es war ein durch sein Gegenteil, den
geschichtsphilosophischen Optimismus, hindurchgegangener Pessimismus
— so wie auch die Einfachheit, die Horkheimers Rede gewann und die
beim Erscheinen der KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT so erstaunte, nicht

Primitivitat ist, sondern aus hochster Schwierigkeit entstand.

Was dieses Buch vor allem bewegt, ist die Antinomie, der unauflslich
scheinende Widerspruch, der dem ProzeB des technischen Fortschritts
anhaftet. Indem die Vernunft zum Instrument der Naturbeherrschung wird,
schafft sie die materiellen Voraussetzungen des Marx'schen "Reiches der
Freiheit" und zerstdrt zugleich seine anthropologischen Grundlagen, das
heiBt diejenigen menschlichen Z0ge, die sich in der Utopie entfalten
sollten. Horkheimer meint damit etwa die Fahigkeit zur Solidarisierung mit
dem Leiden anderer und zum Respekt vor der unverwechselbaren
Eigenart jedes Seienden. Es ist die von Marx zu leicht genommene Frage,
wie sich das verdinglichende, manipulierende Denken und die Tendenz,
alles zum Mittel zu machen, im gesellschaftlichen Bereich Uberwinden
lassen sollen, wenn sie in der totalen Naturbeherrschung zum Wesen des
Menschen geworden sind; ob nicht deshalb, wie Horkheimer im Vorwort
des Buches schreibt, "das Reich der Freiheit, einmal verwirklicht, sich
notwendig als sein Gegenteil, die Automatisierung der Gesellschaft wie

des menschlichen Verhaltens, erweisen muBte".”3

Historische und persdnliche Erfahrung sind bei Horkheimer so
amalgamiert, daB sein Stil gerade in der Schlichtheit unwiederholbar ist.

Das Vibrieren zwischen Schopenhauer und Marx drickt sich auch in den

73 Max Horkheimer: ZUR KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT (GS 6, Frankfurt/M. 1991, S. 23)
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elementarsten Sprachformen spezifisch aus. Charakteristisch ist etwa das
Prateritum, das Horkheimer gebraucht, wenn er den Gottesbegriff, die
Seelenvorstellung oder die Vernunftideen der Vergangenheit beschreibt.
Es hat einen Beiklang, von dem schwer gesagt werden kann, ob er
futurisch oder plusquamperfektisch ist. Derartige Unwdagbarkeiten, die
beim Sprechen durch eindringliche Mimik und Gebdrden ergdnzt werden,
geben Horkheimers Sdatzen einen Gestus von Weisheit, der heute
eigentlich nicht mehr moglich zu sein scheint. Die sich schon bei Valéry
findende triftige Bemerkung, daB mit dem Niedergang des Individuums
auch die Vorstellungen des "Weisen" und des "groBen Philosophen" hinab

mussen, wird gleichsam noch einmal suspendiert.

Jener Gestus ist zu vergegenwdartigen, wenn von der theologischen
Wende Horkheimers gesprochen wird, die in den letzten Jahren zutage
trat. Sie tendiert nicht etwa auf eine neue Religion oder die Renaissance
irgendwelcher frOherer Glaubensformen, sondern bezeichnet eine
Sehnsucht (wobei der von jeder Peinlichkeit entfernte Tonfall, in dem
Horkheimer dieses Wort ausspricht, mit zu hdren wdare): "Sehnsucht
danach, daB es bei dem Unrecht, durch das die Welt gekennzeichnet ist,
nicht bleiben soll. DaB das Unrecht nicht das letzte Wort sein moége. Diese
Sehnsucht gehdrt zum wirklich denkenden Menschen.'74 Wenn derartiges
neben ganz resigniert-pessimistischen AuBerungen steht, wird viele der
Widerspruch befremden. Es fragt sich aber, ob Horkheimers Briche die
Situation der Zeit nicht eher widerspiegeln als geschlossene und in Parolen

ummunzbare Theorien.

74 Was wir 'Sinn' nennen, wird verschwinden — SPIEGEL-Gespr&ch mit dem Philosophen Max
Horkheimer (SPIEGEL 1/1970)
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Port Bou, 1972
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Zur Aktualitat Walter Benjamins?’s

1972

Wie einst "GroBe und Grenzen" eines Autors oder seine "Tragik" als
standardisierte Titel dienten, so nunmehr seine "Aktualitadt'. Nach der
Anthologie "Aktualitdt und Folgen der Philosophie Hegels" présentiert der
Suhrkamp Verlag den Sammelband "Zur Aktualitdt Walter Benjamins'7¢ —
ungeachtet der Uberlegung, daB nur einer dieser sich ausschlieBenden
Denker im positiven Sinn aktuell sein kann. Wie wenig verpflichtend die
Uberschriftsformel gemeint ist, bestétigt auch der Aufbau des Buches. Die
beiden herausragenden Beitrdge, von Werner Kraft und Gershom
Scholem, behandeln Aspekte der Benjaminschen Existenz, deren
Traurigkeit heute fast archaisch anmutet. Geschrieben aber sind sie im
Duktus einer hierzulande ladngst eingeschichterten, ungebrochen nur
noch in Enklaven moglichen Geisteswissenschaft, der die aggressive Frage
nach der Aktualitdt ganz fern liegt. Wenig fehlt, und diese Arbeiten
erwecken Sehnsucht nach dem Desinteressement. — Direkt Uber die
"Aktualitat" GuBert sich nur Jirgen Habermas, aber im wesentlichen
absprechend - worauf das distanzierende Verhdltniswort "zur" im Titel

hinzuweisen scheint.

75 Neue Deutsche Hefte 136 (1972, Seite 129-136)

76 Zur Aktualitat Walter Benjamins. Aus AnlaB des 80. Geburtstages von Walter Benjamin hrsg. von
Siegfried Unseld. Frankfurt/M. 1972 — Der Philosoph, Literaturkritiker und Ubersetzer Walter
Benjamin lernte 1923/24 Adorno kennen. In der Folge entstand die Verbindung zum INSTITUT FUR
SOZIALFORSCHUNG. Unabhdngig von seinen selbstdndigen Arbeiten lieferte Benjamin etliche
Beitr&ige zur ZEITSCHRIFT FUR SOZIALFORSCHUNG des IFS. Vor allem auf Adornos Denken hatte er
erheblichen EinfluB. Auf der Flucht vor den Nazis nahm sich Walter Benjamin im September 1940 in
Port Bou (Spanien) das Leben. Eine erste Sammlung seiner Schriften wurde 1955 von Theodor und
Gretel Adorno herausgegeben.
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Unfreiwillig zeugt Rolf Tedemann’’ gegen die Aktualitat des Gefeierten.
Er bietet eine "Bibliographie der Erstdrucke von Benjamins Schriften”, die als
Motto dessen Satze tragt: "Die Bibliographie ist eine Hilfswissenschaft. Und
zwar steigt deren Wichtigkeit mit dem Steigen der Buchproduktion. Nun
gibt es Weniges, was fur die kritische Lage der Wissenschaft so durchaus
charakteristisch ist wie der Umstand, daB dieser steigenden Wichtigkeit der
Bibliographie ihre sinkende Beachtung seit Jahren parallel geht. (...) Mit
Bibliographie ist die Wissenschaft groBgeworden, und eines Tages wird sich
zeigen, daB sogar ihre heutige Krisis zum guten Teile bibliographischer Art
ist." Hinfalligere Worte zur Situation der Geisteswissenschaften sind kaum
denkbar. Benjamin bezog sich auf das wahrlich dUrftige Niveau der
Bibliographen der zwanziger Jahre, das durch Einflisse des Irrationalismus
und einer Reihe anderer inzwischen beseitigter Faktoren zu erkldren ist. Seit
mehr als einer Generatfion vollzieht sich, vor allem von den
angelsdchsischen Ladndern ausgehend, eine standige Perfektionierung der
bibliographischen Techniken und Hilfsmittel. Der bibliographische
Standard in den meisten Geisteswissenschaften ist heute mustergultig,
ohne daB sich an deren prekdrer Lage etwas gebessert hatte. Offenbar
hat Tiedemann, der jene Passage Benjamins fUr aktuell halt, davon nichts
gemerkt. Erklarlich; denn er ist Schuler Adornos, der — wie ich meine: zu
Recht — bibliographische Gymnastik wenig schatzte. Er sah darin nicht
mehr als eine abstrakte Negation, die technizistische Umkehrung des
frOheren Irrationalismus. Ohne weiteres akzeptierte Adorno Dissertationen
mit ganz I&ssigen Literaturverzeichnissen. Wenn Benjamin dem
Bibliographieren heilsame Kraft zutraute, so war das fir Adorno eine der
llusionen, die aus dem objektivistischen Impetus des Alteren folgten. Bei
Tiedemann, der diesen Gegensatz nicht reflektiert, entsteht nun eine
bizarre Pointe: Weil er, im Grunde orthodoxer Adornoschuler, zur

bibliographischen Technik nur ein gebrochenes, autodidaktisches

77 Rolf Tiedemann promovierte 1964 bei Theodor W. Adorno und Max Horkheimer mit der ersten
Dissertation Uber Walter Benjamin. Er wurde der federfGhrende Herausgeber der GESAMMELTEN
SCHRIFTEN Adornos sowie, zusammen mit Hermann Schweppenhduser, Walter Benjamins. Er
initiierte die Ausgaben der NACHGELASSENEN SCHRIFTEN Adornos sowie des PASSAGENWERKS
(Benjamin).
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Verhdltnis finden konnte, erstellt er unter jenem anspruchsvollen Motto
Benjamins eine Bibliographie, die weit hinter den Standards zurUckbleibt,

die in den letzten Jahrzehnten erarbeitet wurden.

Tiedemanns  Produkt wimmelt von  Druckfehlern -  etwas
Unentschuldbares bei Bibliographien, doppelt peinlich bei einem Autor
wie Benjamin, der eine ldiosynkrasie gegen Fehler hatte. Aus Gundolf wird
Gundloff (241), aus André Gide (240) André Gilde, dafUr heiBt es eine Seite
zuvor verkUrzt "développment”. Der Name des schdnen Berliner Ortes
Glienicke verliert seinen Wohlklang; bei Tiedemann lautet er, vielleicht
unter Assoziation von "Ecke", Glienecke (271). Und damit der Leser auch
etwas zu raten hat, behauptet Tiedemann (244), Benjamin habe 1928 das
Anagramm Anni M. Bei benutzt. Gershom Scholem (111) spricht von Anni
M. Bie. Wem ist nun zu glauben?2 - Uber zwanzigmal wird man dagegen
durch die Bibliographie ausfUhrlich belehrt, daB Detlef Holz ein Pseudonym
Walter Benjamins ist. Wdare Tiedemann weniger unbeholfen in den
Techniken der bibliographischen AbkUrzung, hétte er hier wie auch bei
anderen Gelegenheiten den Platz sparen kdnnen, der ihm am SchiuB
offenbar fehlte. Denn wdhrend er bei den Benjamineditionen bis zum
Jahre 1971 jeweils aufzdhlt, was sie an Erstdrucken bringen, heilt es zu den
jetzt fertiggestellten Badnden 3 und 4 der GESAMMELTEN SCHRIFTEN lediglich:
"zahlreiche Texte werden zum erstenmal publiziert" (279). Da sich mancher
Student fragt, ob er die rund hundertfinfzig Mark aufbringen soll, wére ein
genaver Uberblick an dieser Stelle hilfreich gewesen. Im Gedrénge der
Buchhandlungen ist es schwer, die B&nde mit dem bisher Erschienenen zu
vergleichen, und einen detaillierten Prospekt vertreibt der Verlag ja nicht

oder zumindest nicht in ausreichender Auflage.

Tiedemanns Arbeit hat auBer dem Motto eine Vorbemerkung von
Tiedemann selbst. Sie eignet den sprachlichen Gestus Benjamins an und
gibt deshalb Gelegenheit, generell etwas zu dessen Adaption zu sagen.
Tiedemann schreibt, es gehe ihm darum, "das gedruckte oceuvre des

Philosophen einzusammeln”, durch ein frGheres Literaturverzeichnis habe
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er auch versucht, "gleichsam die Naturgeschichte des Benjaminschen
Werkes, seine fast hoffnungslose Zerstreutheit darzustellen (227). Solche
Satze Ubertragen die belastetsten Begriffe Benjamins auf die glanzlosen
Verrichtungen des Amateurbibliographen: NATURGESCHICHTE — bei
Benjamin: das Grauen der aufs messianische Licht wartenden Natur,
EINSAMMELN — im Kontext der Kabbala, den Benjamin vor Augen hat: die
zerbrochenen gottlichen GefdBe, FAST HOFFNUNGSLOSE ZERSTREUTHEIT — bei

Benjamin: der metaphysische Habitus des Melancholikers.

Diese Auffrachtung von Trivialem mit den HUIsen Benjaminischer
Wortbomben ist als die verbreitete Form seiner gegenwdartigen Aneignung
Zu befrachten. Auch der Begriff "Aktualitaf" ist ja, so wie er heute
gebraucht wird, Abhub der GESCHICHTSPHILOSOPHISCHEN THESEN: man meint
die ebenda von Benjamin beschriebene direkte Beziehung zum
Vergangenen, den eigentlich nur noch parodistisch erwdhnbaren
"Tigersprung". Da sich zu Benjamins Denken als ganzem viel schwerer ein
Imitationsverhdltnis herstellen 1668t als etwa zu dem Heideggers oder
Adornos, gibt es keine Nachfolge, wie es sie bei diesen gab; stattdessen
eine diffuse Appropriierung von AuBerlichem. Um es noch einmal mit
einem Bild zu sagen: der Tempel Benjamins ist nicht einmal partiell
nachbaubar, aber jeder kann kommen, einige Steine nehmen und damit

seinem durftigen Anwesen Glanz leihen.

Gershom Scholem’® berUhrt zu Beginn seiner Interpretation eines
ratselhaften Textes, des AGESILAUS SANTANDER, die Benjaminzitierung durch
"lunge Marxisten" (87). Das ist ein Problemkomplex, der innerhalb der
Benjaminmode isoliert werden muBB — was bei Scholem nicht geschieht.
Scholem ist prinzipell unkritisch gegenUber dem von ihm bezeichneten
Phé&dnomen, bemdngelt nur einmal, daB "Gott sei's geklagt auch

unwichtige Satze" zitiert werden, und scheint sich im Ubrigen am spdten

78 Der judische Religionshistoriker Gershom Scholem (1897-1982) lebte ab 1933 in Israel. Seit ihrer
Begegnung 1915 waren Scholem und Walter Benjamin eng befreundet. Sp&ter war er
Mitherausgeber der Werke Benjamins. Martin Buber war er lebenslang in kritischer Solidaritét
verbunden.
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Erfolg des Freundes zu freuen. Das erinnert ein wenig an jene Theologen,
die, auch wenn der grébste Unfug Uber Gott geredet wird, angetan sind,

weil Uberhaupt Uber Gott geredet wird.

Die marxistische Repristination’? Benjamins war vor allem gegen Adorno
gerichtet. Sie sollte von dessen unangenehmen Wahrheiten wegfGhren.
Unter dem Schein gréBerer Radikalitdt verhillte und verhdllt die Berufung
Benjamins einen RUckschritt des BewuBtseins, das Uber die politische
Ausweglosigkeit der gegenwdartigen Situation nicht ldnger sich nicht
hinwegtduschen will. Benjaminzitate erlauben, so vom Proletariat zu
sprechen, als sei dessen Kampf eine Erfahrung des Zitierenden. Dabei muB
man es als eine wahrlich boshafte Ironie des Erfolgs ansehen, dalB gerade
die salonkommunistischen ZUge, die heute objektiv schwachsinnig wirken
und die Adorno deshalb taktvoll verbergen wollte, begierige Aufnahme
fanden.® Die einzige groBe Peinlichkeit etwa, die Benjamins Verehrung for
den beschrdnkten Kommissarinnentyp Asja Lacis — eine Art von
sowjetischer Aima Mahler-Werfel — darstellt, wurde in einem als wichtige
Entdeckung aufgemachten Buch ausgebreitet und als Zeugnis von
Benjamins Progressivitat gefeiert.8! Mottocharakter gewann der, auf die
aktuelle Situation bezogen, vollig unsinnige Satz Benjamins: "Denn der Weg
des Intellektuellen zur radikalen Kritik der gesellschaftlichen Ordnung ist der
weiteste wie der des Proletariats der kUrzeste". Sehr schén, wenn auch mit
erfolgloser Einzelstimme, hat Gaston Salvatore diese Zitation getroffen,

indem er sie im Klappentext seines Gedichtbandes "Der langwierige Weg

79 Der Begriff Repristinationstheologie bezeichnete im 19. und frihen 20. Jahrhundert eine
konservative Gegenbewegung gegen die moderne oder liberale Theologie (spdter:
Fundamentalismus).

80 Als Herausgeber der ersten zweib&dndigen Benjamin-Ausgabe 1955 hatten Theodor und Gretel
Adorno auf marxistisch orientierte Textteile verzichtet. Auch einer ersten Briefausgabe (durch
Theodor Adorno und Gershom Scholem) wurde vorgeworfen, eine "marxistisch-materialistische"
Komponente Benjamins unterdrickt zu haben. Adornos Stellungnahme zu dieser Kontroverse

(FR 6.3.1968, S. 12) ist dokumentiert in seinen GS 20,1 (S.182-186). Die nuancierteste Darstellung
der Kritik findet sich bei Hildegard Brenner: Theodor W. Adorno als Sachwalter des Benjaminschen
Werkes, in: Wilfried F. Schoeller (Hrsg.): Die neue Linke nach Adorno (MUnchen 1969, S. 158-175).
81 Hinsichtlich der absprechenden Erwdhnung Alma Mahler-Werfels m&chte ich Widerspruch
anmelden. Aber auch Asja Lacis wird Puder nicht gerecht. — Anl&Blich der Ausgabe von Briefen
Walter Benjamins schrieb Adorno an seinen Verleger Unseld: "Werden Sie eigentlich die Benjamin-
Briefe an Frau Lacis schicken lassen? Sie h&tte es wohl doch verdient, ganz gewi3 ware esim Sinn
Benjamins." (Wolfgang Schopp [Hrsg.]: Adorno und seine Frankfurter Verleger; Frankfurt/M. 2003,
S. 568, Brief vom 15.11.1966) Siehe auch meine diesbeziglichen Hinweise bei der Vorlesung, hier
in der Folge.
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in die Wohnung der Natascha Ungeheuer" drucken lieB: Ironisch

beleuchtet die Modifikation des Zitats das Antiquierte.

Wie erwdhnt, behandelt Scholem die marxistische Benjaminzitation nur
in der Einleitung seines Vortrags. Zu Recht verweist er auf den
theologischen Duktus der Benjaminschen Sprache, der sie besonders
zitabel macht. Welche Schranken der Rezeption aber zugleich Benjamins
Theologie bietet, wurde noch nie so erkennbar wie durch diese Studie
Scholems. Sie zeigt Einzelheiten des Prozesses, in dem Benjamins
persdnliche Not, die Tradition des judischen Denkens und eine die Person
transzendierende Erfahrung die Formulierung der
GESCHICHTSPHILOSOPHISCHEN THESEN bewirkten. Gerade indem bestimmte
VerschlUsselungsverfahren aufgedeckt werden, verliert sich aber der
Schein des Zugdnglichen, Kommensurablen, den die THESEN bisher fUr den
Leser haben mochten. Das Ungeheure, Unverstdndliche der von Benjamin
intendierten "Rettung" kann nicht I&nger verkennen, wer sich die Differenz
zwischen seiner eigenen Existenz und den Dimensionen der
Benjaminschen Erfahrung bewuBt macht. Das Unbegreifliche vielleicht
noch nicht schroff genug bezeichnet zu haben, ist der einzige Vorwurf, der
gegen Scholems profunde Arbeit zu erheben wdare. Manchmal hat man
den Eindruck, er unterschdtzte die ontologische Differenz, die zwischen

dem Kern von Benjamins Werk und allem Ubrigen besteht.

In einer seltsamen Wendung bezieht sich der Aufsatz von Habermas auf
Scholem: "Keine noch so instdndig um die Seele des Freundes ringende
Interpretation, von der Scholems Beitrag zu diesem Band ein
faszinierendes Beispiel ist, kann Benjamins Bruch mit der Esoterik
hinwegreden." (200) Wie ein schadbiges Verfahren — und was ist bei einem
Interpreten schdbiger, als etwa seine Vorlage Konstituierendes nach der
Art eines demagogischen Politikers "hinwegreden" zu wollene -
"faszinierend" sein kann, sagt Habermas nicht. Aber auch die scheinbar
weniger unfaire Floskel, Scholem ringe instdndig um die Seele des

Freundes, ist untriftig. Begrundet wdare eher das Entgegengesetzte: dal
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sich Scholem ihrer zu sicher fUhlt. Was schlieBlich den "Bruch mit der
Esoterik" angeht, so ermangelt es an dieser Stelle wie im Kontext einer
wesentlichen Differenzierung. Sie a8t sich vielleicht an einem Beispiel
erl@utern, das Benjamin selbst analysiert hat: Kafkas Freundschaft mit Max
Brod. Nach Benjamins vielleicht hybrider oder sogar inhumaner
Interpretation hat Kafka seine "esoterische Einsamkeit" durchbrochen, als
er sich mit einer Figur wie Max Brod gemein machte. Aber gerade dieser
Bruch ist fUr Benjamin das groBte Ratsel der Kafkaschen Existenz. Pragnant
hat Benjamin formuliert: "Seine Freundschaft mit Brod ist fUr mich vor allem
ein Fragezeichen, das er an den Rand seiner Tage hat malen wollen."
(Briefe, 764) Ahnlich ist Benjamins "Bruch mit der Esoterik" selber esoterisch,
in seinen Motiven und Hoffnungen véliig ratselhaft: Uber Erscheinungen
wie Asja Lacis, die KP, die reproduzierte Kunst konnte sich Benjamin
ebensowenig tduschen wie Kafka Uber Max Brod. DaB man wenig
verstanden hat, wenn man schlicht von einer Wendung des spdten
Benjamin zur Exoterik spricht, wird im Ubrigen durch AuBerungen von
Benjamin selbst klar. 1938 schrieb er an Horkheimer: "Hier gilt es der
Tatsache ins Auge zu sehen, die Sie kennzeichnen: daB auf lange
maBgeblich fir die Bergung und Uberlieferung der Wissenschaft kleine
Gruppen sein werden. Es ist in der Tat nicht an der Zeit, das was wir, wohl
nicht ganz mit Unrecht, in Handen zu halten glauben, in Kiosken zur Schau
stellen; vielmehr scheint es an der Zeit, an seine bombensichere
Unterbringung zu denken. Vielleicht liegt die Dialektik der Sache darin: der
nichts weniger als glatt gefGgten Wahrheit ein Gewahrsam zu geben, das
glatt gefugt ist wie eine Stahlkassette." (Briefe, 728)82 Angesichts dieser
Worte ist es viel zu grob, wenn Habermas behauptet: "(...) eine Option fir
die esoterische Rettung der wahren Momente (...) unterscheidet Adorno
von Benjamin, welcher darauf besteht, daB die wahren Momente der
Uberlieferung fUr den messianischen Zustand entweder exoterisch oder

gar nicht gerettet werden." (194) Die unangebrachte Grobheit dieser

82 Der Brief befindet sich auch bei Max Horkheimer: GESAMMELTE SCHRIFTEN BAND 16: BRIEFWECHSEL
1937-40 (Frankfurt/M. 1995, S. 39-41, hier: 40f.), dort allerdings datiert auf 31. Januar 1937.
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Stelle ist keine Ausnahme. Spdater heiBt es: "Adorno hat niemals erkennbar
gezdgert, Benjamin genau die ideologiekritischen Intentionen zu
unterstellen, der seine eigene Arbeiten folgen — zu Unrecht." (209) So
entscheidend die Aufgabe ware, die Differenzen zwischen Benjamin und
Adorno zu erkennen, so geht es nicht. Wenn sich Adornos
Charakteristiken Benjamins auf einen zusammenfassenden Gesichtspunkt
bringen lassen, dann auf den, daB Benjamin die Art der Klarheit, die der
|deologiekritik eignet, ganz fremd war. Zudem wehrte sich auch Adorno
rechtens dagegen, mit der Formel ‘ideologiekritische Intention”
abgestempelt zu werden. In den NOTEN ZUR LITERATUR hat er eben diese
Intfention als antiquiert erkl@rt: "Die Irrationalitdt der burgerlichen
Gesellschaft in ihrer Spatphase ist widerspenstig dagegen, sich begreifen
zu lassen; das waren noch gute Zeiten, als eine Kritik der politischen
Okonomie dieser Gesellschaft geschrieben werden konnte, die sie bei
inrer eigenen ratio nahm." (ll, 192)83 Und man muB sich sehr wenig mit den
obsessiven Spekulationen der ASTHETISCHEN THEORIE beschdftigt haben,
wenn man sie mit ldeologiekritik verwechselt, die doch nicht ratselt,
sondern entlarvt und durchschaut. Die Abqualifizierung Adornos scheint
Habermas bei den Linken wieder populdr zu machen. Ein sich als richtiger
Linker verstehender Rezensent der GESAMMELTEN SCHRIFTEN hat sogleich die
Parole Ubernommen: "Die zahlreichen neuen, in frGlheren Ausgaben des
Suhrkamp Verlages nicht enthaltenen Texte bezeugen bereits die
FragwUrdigkeit der Anstrengungen Adornos, das Werk seines Freundes in
erster Linie fUr die ideologioekritischen Positionen der Frankfurter Schule in
Beschlag zu nehmen." (FAZ, 26.9.72) Diese Anndherung hat Habermas
offenbar kalkuliert; denn sein Text ist voll von Verbeugungen vor linken
Cliqueuren. Er verhdlt sich zu ihnen, als handele es sich um ernst zu
nehmende Forscher im Sinn Benjamins. Von seinen friheren Attacken
gegen die gleichen Leute fehlt jede Spur. Zudem hat Habermas seinen
bei als links auftretenden Autoren schon immer gern kopierten Stil noch

weiter ausgebildet. Zwei Proben einer ins Extrem gesteigerten

83 in: VERSUCH, DAS ENDSPIEL U VERSTEHEN (GS 11, S. 284)
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Dialektisierung der Metaphern seien zitiert. "Die Bilder, welche die Tradition
allein dem Innersten des Mythos abjagen kann, drohen, nachdem der
Mythos das Gewand des Fortschritts angelegt hat, zu Boden zu fallen und
der rettenden Kritik auf immer verlorenzugehen." (196) Warum drohen die
Bilder im Innersten des Mythos zu Boden zu fallen, wenn dieser ein
Gewand anlegt? Und warum drohen sie, wenn sie am Boden liegen, der
rettenden Kritik auf immer verloren zu gehen? Kénnte diese sie dann nicht
bequem "einsammeln"¢ Ein "Denkbild" zwar nicht im Benjaminschen, aber
im Habermasschen Sinn gestaltet sich so: "In dem mimetischen Vermogen
sieht Benjamin nicht nur die Quelle des Bedeutungsreichstums, den die in
der soziokulturellen Lebensform entbundenen Bedurfnisse in der Sprache
Uber eine dadurch erst humanisierte Welt ausgieBen; er sieht in der Gabe,
Ahnlichkeiten wahrzunehmen, auch das Rudiment (...)." (205) DaB die
enfbundenen BedUrfnisse Bedeutungsreichtum, der aber noch eine
Quelle hat, Uber eine dadurch erst humanisierte Welt ausgieBen, ist eine
schwer nachvollziehbare Vorstellung — aber vielleicht bildet das gerade

die Pointe.

Voéllig witzlos, bloB drgerlich ist es dagegen, wenn Habermas die
Sprache Benjamins mit seinem eigenen Wissenschaftsidiom verklumpt:
"Eine Kritik, die zum Sprung in vergangene Jetzizeiten ansetzt, um
semantische Potentiale zu retten, hat eine héchst vermittelte Stellung zur
politischen Praxis." (212) Die "semantischen Potentiale"”, die hier gerettet
werden sollen, stammen von Habermas, sie sind das Zentrum seiner
Philosophie der Interaktion. Auch hier wurde die Habermassche Muinze
sofort in Verkehr genommen. Der Rezensent der SUddeutschen Zeitung
spricht von den "semantischen Potentialen”, als handele es sich um einen

wesentlichen Begriff Benjamins.

Wie sieht nun Habermas die Aktualitdt seines Gegenstandese Die
Antwort kdnnte kaum deutlicher sein: "In einer Theologie der Revolution
liegt Benjamins Aktualitat nicht. Seine Aktualitat vielmehr zeigt sich, wenn

wir nun versuchen, Benjamins Theorie der Erfahrung umgekehrt fUr den
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Historischen Materialismus in Dienst zu nehmen." (215) Aktuell ist Benjamin
demnach nicht in dem, was die Intenfion und Essenz seines Denkens
ausmacht, sondern darin, daB er als Vorldufer von Habermas, der sich mit
dem "Historischen Materialismus" identifiziert, "in Dienst genommen"

werden kann.

Ganz frei von aller Usurpation ist demgegenuber die Studie von Werner
Kraft.84 In diesem Autor Uberlebt etwas von einer verschollenen Humanitat,
die sich im Gesagten wie in der Sprache selber ausdrickt. Kraft
begegnete Benjamin 1915 zum erstenmal, die Beziehung zwischen ihnen
war nicht ohne Spannungen und Unterbrechungen, aber in manchem,
besonders in der judischen Liebe zur deutschen Sprache, war Kraft
Benjamin nahe wie niemand sonst in seiner engeren Umgebung. Kraft
berichtet unpratentids, wie Benjamin sich sprachlichen Gebilden ndherte
und wie er mit ihnen umging; aber auch wie prekdr sein deutsch-judisches
Gleichgewicht war. Der Beitrag, der urspringlich zur Publikation der Briefe
1967 geschrieben wurde, ist hervorzuheben auch als EinfGhrung in die jetzt
erschienene Sammlung der literaturkritischen Arbeiten Benjamins, an

denen die ersten Rezensionen so seltsam abgleiten.

84 Der Bibliothekar, Literaturwissenschaftler und Schriftsteller Werner Kraft (1896-1991) war
befreundet mit Gershom Scholem und gehdrte zum Umkreis von Martin Buber. Seit seiner
Emigration 1934 lebte erin Israel.
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Erkenntnis und Interesse
(JUrgen Habermas)s

19270

Langsam und fUr den AuBenstehenden kaum auffdllig hat sich in
diesem  Jahrhundert  die Disziplin ~ der  Erkenntnistheorie  in
Wissenschaftstheorie umbenannt. Diese scheinbar bloB prdzisierende
Namensdnderung bezeichnet in Wahrheit einen Bruch, der scharfer kaum
gedacht werden kann. Erkenntnistheorie bedeutete schon von ihrem
Begriff her eine Relativierung der Wissenschaft; der Terminus impliziert, daf
die szientifische Form der Erkenntnis nur als eine unter anderen gilt. So
untersuchte Kant eine Mehrzahl von Erkenntnisvermdgen — neben dem
apriorischen Apparat der mathematischen Naturwissenschaften die
praktische Vernunft sowie die reflektierende Urteilskraft—, und der
wissenschaftliche Verstand rangierte in dieser PluralitGt keineswegs
zuoberst. Wissenschaftstheorie dagegen unterstellt als ausgemacht, daf

die einzige philosophisch diskutable Erkenntnis die szientifische sei.

Diese Pramisse zerschneidet zugleich die Verbindung mit dem Interesse,
das urspronglich Nachdenken Uber Erkenntnis motivierte.
Erkenntnistheoretische Selbstbeobachtung, der Versuch, das Innenleben
zum Ausgangspunkt von Welterforschung zu machen, geht zurick auf die
Spekulationen Augustins, und die ersten Grundlegungen moderner
Erfahrungswissenschaft sind trotz ihres Gegensatzes zur theologischen
Tradition noch ganz von diesem Ursprung geprdgt. Von Descartes'
"Cogito" etwa konnte8 eine intensive Deutung zeigen, daB dieser Begriff

ebensowohl die Einheit der mathematisch-philosophiosche Methode wie

85 Neue Deutsche Hefte 125 (Berlin 1970, Seite 205-211). Das Buch Erkenntnis und Interesse von
JUrgen Habermas erschien Frankfurt/M. 1968.
86 So im Original; eventuell ist "kénnte" gemeint.
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die des empirischen SelbstbewuBtseins, den Inbegriff der Regeln und
Prinzipien des Wissens wie das Sein der individuellen Seele meint. Bei Kant
erhielt dieses theologische Implikat eine praktisch-moralphilosophische
Tonung; aber daB Erkenntnistheorie mehr und qualitativ anderes will als
die begriffiche Absicherung von Erfahrungswissenschaft, wurde dadurch

vielleicht noch deutlicher.

Wie solche Motivzusammenhdnge trotz der allgemeinen Geltung Kants
verdrdngt wurden, indem sich Erkenntnistheorie in Wissenschaftstheorie
wandelte, ist die historische Frage, die der Untersuchung "Erkenntnis und
Interesse" von JUrgen Habermas zugrunde liegt. Sie wird fundiert durch das
systematische Problem, ob und wie das im Siegeszug von
Wissenschaftstheorie Vergessene wieder wirksam gemacht werden kann.
Nehmen diese Fragen die fraditionelle Thematik der KRITISCHEN THEORIE auf,
so differiert doch die von Habermas versuchte Einstellung betrédchtlich von
der Horkheimers oder Adornos. Deren elementare, wenn auch in einigen
Aspekten gebrochene Antipathie gegen den "Wissenschaftsbetrieb" (die
dieser nach Kraften erwiderte) ist Habermas fremd. Adorno ri8 es einmal
im Seminar zu dem Satz hin, er wirde die Texte der Positivisten am liebsten
nicht einmal mit der Feuerzange anfassen; Habermas fOhlt sich gerade
auch in der kritischen Auseinandersetzung vom Positivismus und der
analytischen  Wissenschaftstheorie eigentUmlich angezogen. Gleich zu
Beginn von "Erkenntnis und Interesse" heiBt es, heute muUsse jede
Diskussion Uber Bedingungen maoglicher Erkenntnis an den von der
Wissenschaftstheorie erarbeiteten Stand anknUpfen, und es ist nichts
AuBerliches, daB Habermas die von Horkheimer und Adorno nur ganz
ausnahmsweise  wahrgenommene  Kommuniktionsmoglichkeit  der
Rezension wieder intensiv genutzt hat. So gehdrt zu den Vorarbeiten von
"Erkenntnis und Interesse" eine 1967 erschienene, fast 200 Seiten starke
kritische Bibliographie "Zur Logik der Sozialwissenschaften"; auch der jetzt

vom Luchterhand Verlag dokumentierte Positivismusstreit®’,  der

87 Theodor W. Adorno / Ralf Dahrendorf / Harald Pilot / Hans Albert / Jirgen Habermas / Karl R.
Popper: DER POSITIVISMUSSTREIT IN DER DEUTSCHEN SOZIOLOGIE (Neuwied und Berlin 1969, 1972)

www.autonomie-und-chaos.berlin

76



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Methodendisput  zwischen  der  Frankfurter Schule und ihren
anti-spekulativen Kritikern, wurde im wesentlichen durch Habermas am

Leben gehalten.

Die WiederberUhrung der Wissenschaft gehdrt zu seiner Antwort auf die
Situation, in welche die KRITISCHE THEORIE durch ihr praktisches Scheitern
geraten ist. Daran, daB der Gang der Realitdt zwar nicht die theoretische
Richtigkeit ihrer frGheren gesellschaftlichen Intentionen widerlegte, sie
aber faktisch ad absurdum fohrte, haben Horkheimer und Adorno
Reflexionsversuche geknUpft, die teils kunstphilosophisch, teils andeutend
theologisch diese Absurditdt umkreisen, ohne sie in der grobschldchtigen
Weise der gleichzeitigen franzdsischen Philosophie beim Namen zu
nennen. Habermas dagegen greift direkt auf jene Intentionen zurick,
unternimmt es aber, sie systematisch umzuadressieren: statt an das
Proletariat, dem Horkheimers KRITSCHE THEORIE wiewohl vermittelt und
zweifelnd  doch noch zugedacht war, an die Tradger des
Wissenschaftsprozesses, der inzwischen zur ersten gesellschaftlichen
Produktivkraft wurde. Ihr will Habermas zum philosophischen, das heil3t
nach seinem Verstndnis: zum kritischen und praktisch folgenreichen

SelbstbewuBtsein verhelfen.

Ahnlich also wie Marcuse zielt Habermas auf ein neues Subjekt
kollektiver Emanzipation, aber dieses befindet sich nicht wie das von
Marcuse gemeinte AuBenseitertum in den Tiefen und an den Randern der
Gesellschaft, sondern auf deren Hohe. So orientiert sich die Erinnerung des
geschichtlichen Zusammenhangs von "Erkenntnis und Interesse" an einer
begriffichen Distinktion, die Habermas in der Anfikritik zu Marcuses
Technologiekritik gewann. Der Essay 'Technik und Wissenschaft als
Ideologie™® wendet sich gegen die prinzipielle Abkehr von der

neuzeitlichen Technik, welche die Philosophie der groBen Weigerung

88 JUrgen Habermas: Technik und Wissenschaft als "ldeologie" (Frankfurt/Main 1968). Diese Arbeit
ist Herbert Marcuse zum 70. Geburtstag gewidmet.
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motiviert.8? Nach Habermas erliegt Marcuse dabei selbst der
Eindimensionalitdt, die er anprangert, und spiegelt bloB die Methode der
Technokraten, Entscheidungen, die in Wahrheit politische sind, auf
technische Sachzwdnge zu schieben. Dagegen versucht Habermas,
durch die Wiederaufnahme der aristotelischen Unterscheidung von Poiesis
(Technik) und Praxis ('richtiges Leben") eine o&ffentliche Diskussion der
Frage durchzusetzen, welche Anwendung der Technik die Menschheit
vernUnftigerweise wollen kann. Poiesis, von Habermas mit "Arbeit"
wiedergegeben, bezeichnet das zweckrationale, instrumentelle Handeln,
das sich im Kampf der Menschen mit der Natur herausbildete, aber immer
starker auch die gesellschaftlichen Verhdlinisse bestimmt. Praxis, die
Habermas "Interaktion” nennt, meint das nicht auf Kausalitdt, sondern auf
reziproken Verhaltenserwartungen gegrindete und symbolisch, vor allem
sprachlich vermittelte Agieren, wie es zum Beispiel die traditionelle Form
der Familie, aber auch alle spezifisch geistige Tatigkeit pragte. Dal das
BewuBtsein der Differenz zwischen diesen beiden Bereichen mehr und
mehr verkUmmert, oder genauer: daB die Sphdre der Interaktion von der
der Arbeit zunehmend verschleiert wird, ist die Habermassche Formel fOr
den ProzeB, der aus dem homo faber einen homo fabricatus und aus
dem Schicksal der Menschen einen kybernetisch geregelten
Systemzusammenhang zu machen beginnt. Die Tendenz ist damit auf
einen Begriff gebracht, der sie als reversibel erscheinen 1&Bt, und auch das
Medium der moglichen Umkehr wird von Habermas angegeben: die
Reflexion. Geldnge es durch sie, das Interesse der Menschen an
Inferaktion neu zu wecken und die sich schlieBende Dimension
kommunikativer Praxis offenzuhalten, so mUBte sich auch die Technik aus
einer Dominante in ein Subsystem der Menschheit rGckverwandeln. Nur
ein solches Umgreifen der Technik ist nach Habermas mdglich, eine
prinzipell neue Technik, wie sie Marcuse als Projekt erwdégt, schliet er aus,

weil eine Alternative zu der bisher vorgenommenen progressiven

8 Bezug zu Herbert Marcuse: DER EINDIMENSIONALE MENSCH. STUDIEN ZUR IDEOLOGIE DER FORTGESCHRITTENEN
INDUSTRIEGESELLSCHAFT (Neuwied und Berlin 1967)
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Abbildung menschlicher Korper-, Sinnes- und Hirnfunktionen auf

Maschinen undenkbar ist.

Zu den Nebenargumenten, mit denen Habermas diese Kritik umrahmt,
gehdért immer wieder die Anspielung auf Marcuses Schulerschaft bei
Heidegger. Dessen rational nicht ausweisbarer Versuch, Technik als
Ubermdchtiges Seinsgeschick zu deuten, hat in der Tat Marcuse
beeinfluBt; aber klingt nicht auch die Habermassche Denkfigur einer aus
der Philosophie Heideggers nach — der Lehre nédmlich von der Differenz
zwischen Sein und Seiendem, die zunehmend vergessen wurde und
wieder zu erinnern ist?¢ DaB diese Frage nicht auf mUBigem Analogisieren
beruht, sondern eine wirkliche Schwierigkeit der Habermasschen Theorie
hervorkehrt, zeigt sich, wenn man den Vorgang, in dem das
kommunikative Interesse durch Reflexion wiedergewonnen werden soll,
ndher zu betrachten sucht. Trotz seiner primdr soziologischen Orientierung
hat Habermas bisher keine Modell gesellschaftlicher Institutionen
entwickelt, in denen sich unter den heutigen Bedingungen eine RUckkehr
zur Interaktion vollziehen koénnte. Als einziges Muster dient ihm der
herrschaftsfreie Dialog sich gegenseitig anerkennender Wissenschaftler,
den er aber offenkundig idealisiert. Offentliche Reflexion wird innerhalb
des bestehenden Systems genauso deformiert und zur Parodie ihrer selbst
gemacht, wie die technischen Produktivkrafte ihrer humanitatsférdernden
Méglichkeiten beraubt wurden. Gerade die bundesrepublikanischen
Reflexionsinstitute  wie Wochenendakademien, Podiumsdiskussionen,
Beratergremien usw. zeigen dies deprimierend. Deshalb behdlt der
Habermassche Versuch, die Differenz von Poiesis und Praxis wieder ins
BewuBtsein zu heben, einen resigniert-appellativen Charakter, der trotz

des ganz anderen Tonfalls Heideggers Grundgestus verwandt ist.

DaB Habermas jetzt eine historische Darstellung vorlegt, die dem
Vergessenwerden der Differenz nachgeht, bestatigt diese Affinitdt. Ein
solches Ausweichen in die Historie folgte auch bei Heidegger unmittelbar

aus seiner Denkfigur. Habermas verschiebt indessen durch den Ruckblick
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nicht nur die gesellschaftliche Konkretion eines Ansatzes, er ersetzt damit
auch dessen  philosophisch-systematische  Begrindung. Michael
Theunissen hat in einer prdgnanten Analyse? auf die ontotheologischen
Voraussetzungen der Habermasschen Konstruktion hingewiesen, die bisher
im vagen blieben: Zwar opponiert Habermas' Begriff des Interesses direkt
der ontotheologischen Tradition, die sich gegen die gesellschaftlichen
Vermittlungen des Denkens verblendete, um dessen Reinheit zu
behaupten; aber das Ziel des von Habermas gemeinten Interesses — die
herrschaftsfreie Kommunikation — koinzidiert mit dem jener Tradition und ist
ohne deren Begriffe nicht zu denken. Programmatisch heit es bei
Habermas: "Das ‘Erkenntnisinteresse' ist deshalb eine eigentimliche
Kategorie, die sich der Unterscheidung zwischen empirischen und
tfranszendentalen oder faktischen und symbolischen Bestimmungen
sowenig fugt wie der zwischen motivationalen und kognitiven. Denn
Erkenntnis ist weder ein bloBes Instrument der Anpassung eines Organismus
an eine wechselnde Umgebung, noch ist sie der Akt eines reinen
Vernunftwesens und als Kontemplation den Lebenszusammenhdngen
ganz enthoben." (243) Ob sich aber der Begriff des Interesses heute in
einer ausgeflUhrten Theorie auf dieser eigentUmlichen Mitte halten lieBe;
ob er nicht entweder in einen zugegeben theologischen
Begrundungszusammenhang  eingehen muBte oder ganz ins
Empirisch-Positivistische abgleiten, das ist eine Frage, die sich aufgrund der
bisherigen Systemandeutungen von Habermas nicht beantworten 146t.
Viele von den Bestimmungen, denen Habermas den Anhauch des
Transzendentalen (eines von ihm verschwenderisch gebrauchten Wortes)
zZu geben sucht, bleiben gleichwohl bloBe Verallgemeinerungen
empirischer Sachverhalte. Den Satz etwa, daB die Naturwissenschaft
durch das Interesse an technischer VerfUgung bestimmt ist, nennt
Habermas transzendental (z.B.S. 171); ebenso die Feststellungen, daB die
hermeneutischen Wissenschaften an intersubjektiver Kommunikation

intferessiert sind und die kritischen Sozialwissenschaften an Reflexion

90 Michael Theunissen: Gesellschaft und Geschichte — Zur Kritik der kritischen Theorie (Berlin 1969)
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(243 f.). Bei Kant entsprach die Idee des Transzendentalen gerade in ihrer
Vagheit der damaligen Konstellation des Geistes und war das ihr
angemessene Medium, Theologie zugleich zu zerstéren und zu bewahren.

Direkt ins Gegenwartige fransponiert, klingt der Terminus hohl.

DaB ein MiBverhdltnis zwischen dem immensen sprachlichen Aufwand
und der ausgedrickten Sache besteht, fallt auch an beildufigen
methodologischen Bemerkungen von Habermas vielfach auf. So
formuliert er den zwar richtigen, aber selbstverstndlichen Gedanken, daB
literaturtheoretische Konzepte bei jeder Einzelinterpretation revidiert
werden mussen, unter Einsatz eines gewaltigen begrifflichen
Instrumentariums: "Die theoretischen Begriffe und Bezugssysteme sind nur
Verfestigungen eines strategisch erfolgreichen VorverstGndnisses, das for
Iwecke der analytischen Vergleichung tempordr festgesetzt wird." (215)
Derartige gerade noch durch einen Gedanken gedeckte Wendungen
sind das — freilich langst Uberbotene — sprachliche Vorbild der heutigen
Neomarxisten, die das angestrengte Pusten ihrer Terminologie fOr
wirklichen Wind halten und das auch in dem zitierten Satz erscheinende
Lieblingswort von Habermas "strategisch" begierig aufgriffen, um die
Armseligkeit ihrer Aktionen zu verdecken. Diese Entwicklung diskreditiert
zugleich als ein Beispiel unter vielen die von Habermas versuchte
philosophische Interpretation der Sprache, nach der diese durch ihr
bloBes Dasein die ldee mUndiger Interaktion ausdrickt. (DaB in Wahrheit
diese Idee nur im Widerstand gegen die gdngige Sprache angedeutet
werden kann und Habermas mit seiner Annahme Faktisches willkUrlich
Uberhéht, wurde schon in den NDH 123, S. 176 gegen seine Schrift

Protestbewegung und Hochschulreform eingewandt.)

Gelingt am Begriff des Interesses frotz aller Anstrengung, ihn
anzuheben, keine Transzendentalisierung, so erfaBt er auf der anderen
Seite doch nicht mehr die realen Sachverhalte, die man gegenwartig
zundchst an ihn assoziiert. Faktische Konflikte zwischen "Erkenntnis und

Interesse" behandelt Habermas nicht, wie etwa den, daB die
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Wetterbeeinflussung und die Salzwassernutzung von den Industrieldndern
nicht ernsthaft erforscht werden, weil darauf gerichtete Erkenntnis nur den
unterentwickelten Landern zugute kdme. Uberhaupt erscheint der Begriff
Gesellschaft bei Habermas fast nur noch in Passagen, in denen er Marx

referiert. Sonst spricht er nach Moglichkeit von "Intersubjektivitat".

Mit diesem Hinweis auf die Marxdarstellung von Habermas ist schon
angedeutet, daB seine Interpretationen der Philosophiegeschichte die
soeben umrissenen Prinzipien und ihre Problematik vielfaltig variieren. Zwar
werden Kant, Hegel, Marx, Comte, Mach, Peirce, Dilthey, Freud und
Nietzsche jeweils nach ihrem Verhdlinis zu der Begriffstrias Arbeit,
Interaktion und Reflexion befragt, aber Habermas modifiziert in den
einzelnen Konfrontationen auch sein Schema. Diese oft lehrreichen
Abwandlungen in einer Rezension zu verzeichnen, ist nicht moglich. Aber
ein Zug, fur den sich Habermas in seinen Skizzen als besonders sensibel
erweist, sei abschlieBend hervorgehoben. Es ist dies die Tendenz zur
objektiven Ironie in der Entwicklung vieler Philosophen, die sie an einem
ganz anderen Punkt angelangen lieB, als sie urspringlich wollten.
Habermas sieht darin nichts Negatives, und manches spricht sogar fur den
unorthodoxen Gedanken, die Qualitdt und den Karatgehalt
philosophischer Theorien aus solchen objektiv ironischen Umschldgen zu
erklaren. Das Denken von Habermas enthdlt reiche Modglichkeit for
Wendungen dieser Art. Welche Ironie sich schlieBlich als die seines Weges

erweisen wird, ist mit Spannung zu erwarten.
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Bericht von der Frankfurter
"Adorno-Konferenz"

am 2. und 10.9.1983 7

In den siebziger Jahren war es in Deutschland ruhig um Adorno. Fur die
Linken war er Uberholt, und die Erinnerung an sein Ende, das mit ihren
Aggressionen gegen ihn verbunden war, muBte sie unangenehm
berGhren. Andererseits ging die Entwicklung der Geistes- und
Sozialwissenschaften in eine Richtung, die dem essayistischen Stil Adornos
kontrdr war, ins Szientifische und Systematische, sodaB man mit ihm wenig
anfangen konnte und wollte. Zwar entstanden mehrere Dissertationen

Uber ihn, aber keine erregte Aufsehen.

Anders war es wdhrend desselben Zeitraums in den Vereinigten 83
Staaten, wo Adorno, als er lebte, kaum beachtet worden war. Dort
begann eine intensive Rezeption; vieles von ihm wurde Ubersetzt, 1979
fand in Los Angeles ein groBes Adorno-Symposion?? statt, und es war ein
Amerikaner, Martin Jay, der die erste groBe Monographie Uber die
Frankfurter Schule vorlegte.”? Diese amerikanische Rezeption steht seit
einigen Jahren im Zeichen eines Interesses, das mit der ersten Wirkung

Adornos kaum etwas gemeinsam hat. Man brachte ihn mit Foucault,

o1 Allgemeine Zeitschrift fUr Philosophie [AZP] 3, 1983, S. 71-76. Die Konferenzbeitrdge erschienen,
herausgegeben von Ludwig v. Friedeburg und JUirgen Habermas, in dem Band Adorno-Konferenz
1983 (Frankfurt/M. 1983).

92 Adorno Symposion at University of Southern California (USC), Los Angeles 1979. Einige der dort
gehaltenen Vortrdge befinden sich in Humanities in Society 2. H. 4 (1979): a) Harvey Gross:
Adorno in Los Angeles. The Intellectual in Emigration; b) Rose Rosengard Subotnik: Kant, Adorno
and the self-critique of reason: toward a model for music critism; c) Leo Ldwenthal: Theodor W.
Adorno: an intellectual memoir; d) Michael Meyer: A reference in the music commentary of
Theodor W. Adorno: the musicology of Volk and race. (Herausgeber: USC, Center for the
Humanities, Los Angeles) — Es gibt ein materialreiches Referat zu Adornos Wirkungsgeschichte in
den USA von Martin Jay: Adorno in Amerika (in: Adorno-Konferenz 1983, Hrsg. Ludwig v.
Friedeburg/ JUrgen Habermas; Frankfurt/M. 1983, S. 354-387).

93 Martin Jay: Dialektische Phantasie. Die Geschichte der Frankfurter Schule und des Instituts fUr
Sozialforschung 1923-1950 (Frankfurt/M. 1976)
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Bataille und Derrida zusammen, Adornos Themen "Nichtidenftitat" und

"Verfall" faszinierten.

Wie fast immer amerikanische Entwicklungen mit einiger Verspatung in
Deutschland ihr Abbild finden, so scheint es auch jetzt zu sein. Man
beginnt, Adorno mit Heidegger zu verbinden — 1980 und 1982 erschienen
vielbesprochene Monographien von Hermann Morchen Uber ihre innere
Affinitat —, und bei jungen Studenten ist ein ganz neues Adornointeresse zu
beobachten, das durchweg von dem Zauberwort "das Nichtidentische"
ausgeht und Z0ge des Irrationalen tragt. War die erste Welle der
Adornoschen Wirkung ganz von seinem Bild als "kritischer" Theoretiker
bestimmt, — was schlieBlich zu der ruindsen Folge fGhrte, daB man Uberall
eine vorschriftsm@Bige kritische Gesinnung nachweisen muBte, um im
intellektuellen Bereich zu reuUssieren —, so sind die Vorzeichen jetzt genau
entgegengesetzt. Ob diese zweite Welle ebenso stark werden wird wie die

erste und dann auch ebenso zusammenfallen wird, bleibt abzuwarten.

Die Veranstaltung, die zum 80. Geburtstag Adornos in der Frankfurter
Universitadt stattfand und den unangenehm wichtigtuerischen Titel
"Konferenz" trug (warum war es keine Tagung<)?4, war nicht etwa von der
Idee bestimmt, dieser neuen Rezeption zum Ausdruck zu verhelfen. Im
Gegenteil, es waren nur kritische Worte darUber zu héren — auBer in dem
auf Neutralitdt bedachten SchluBvortrag von Martin Jay Uber "Adorno in
Amerika". Die Veranstaltung hatte offenbar auch nicht die Absicht, ein
pluralistisches  Bild der gegenwdartigen Adornobeschdaftigung in
Deutschlond zu geben. Es wurden ausschlieBlich Referenten und
Diskutanten eingeladen, die JUrgen Habermas nahestehen; selbst so

bekannte Adornoschuler wie Hermann Schweppenhduser und Rolf

942003 fand in Frankfurt/M. eine Veranstaltung mit dem Titel "ll. Internationale Adorno-Konferenz"
statt. Die Nummerierung bezog sich auf die hier rezensierte; als "international" I&Bt sich die
Besetzung keiner der beiden Tagungen bezeichnen. Im Mittelpunkt der Konferenz 2003 stand
nach eigenem Bekunden "die Frage nach der Aktualitét Adornos fUr die zeitgendssische
Theoriebildung"; der erste Redner war Jirgen Habermas. Auch dieser Tagungsband erschien im
Suhrkamp Verlag.
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Tiedemann bleiben wegen ihrer Distanz zu Habermas unberUcksichtigt.?s
Das hatte zumindest den einen Vorteil, daB das diffuse Neben- und
Gegeneinander, das so viele Kongresse kennzeichnet, ausblieb und ein
sehr geschlosssener  Eindruck entstand. Vor dem  Kolloquium
"Gesellschaftstheorie”, das Habermas ohne Gegner mit einigen seiner
Schiler oder Adepten fUhrte, kindigte er selbst an, daB es hier kaum

Dissens geben werde.

Der erste Vortrag, den Alfred Schmidt Uber den "Begriff des
Materialismus bei Adorno" hielt, folgte auf eine sehr interessante
BegriBung durch den Vizeprdsidenten der Universitt?é. Denn dieser
beschrdnkte sich nicht auf einige Floskeln, sondern referierte Uber die
"Akte Adorno" in der Universittsverwaltung, die recht umfangreich ist, da
er ja nie — weder als Student noch als Dozent — einer anderen Universitat
angehorte als der Frankfurter. Nach den Routineeintragungen Uber
Promotion und Habilitation beginnt sie mit der Korrespondenz Uber den
Entzug der venia legendi 1933 und endet mit einem Brief Adornos aus
dem Sommer 1969, in dem er bittet, seine Vorlesung im kommenden
Winter in ein Seminar umwandeln zu durfen, da wiederum Stérungen zu
erwarten seien. Eine etwas naiv anmutende Bitte, da das Seminar

zweifellos ebenso gestdrt worden wdre. Aber durch seinen jdhen Tod hat

95 Am 4. bis 6. Mai 1984 fand mit dem "Hamburger Adorno-Symposion" eine Art
Gegenveranstaltung statt: "Theodor W. Adorno — Zum Wahrheitsgehalt eines verdréngten
Denkens"; der Tagungsband enthdlt eine umfassende Kritik der frankfurter Konferenz: Michael
Lébig/Gerhard Schweppenhé&user (Hrsg.): Hamburger Adorno-Symposion (Lineburg 1984). Beide
Veranstaltungen sieht der Literaturwissenschaftler W. Martin Lidke (in seiner Kritik des Hamburger
Symposions in der ZEIT 21/1984, S. 44) als "Erbstreit", der "auf dem RUcken Adornos und ohne
RUcksicht auf die Studenten" ausgetragen worden sei. Die zahlreichen studentischen
Zuhd&rerlnnen des hamburger Symposiums meldeten, so Lidke, in den Diskussionen "vehementen
Widerspruch an. Keine 'Glaubensbekenntnisse' zu und keine 'Beschwdérungen' von Adorno wollten
sie héren, keine metaphorisch aufgebldhten Seitenhiebe auf Habermas, sondern die kritische
Auseinandersetzung mit Habermas und — auch — mit Adorno." Zweifellos war dieses Symposion
mit seinem Tagungsband Keimzelle der ab 1995 im selben Verlag (zu Klampen) erscheinenden
"Zeitschrift fdr kritische Theorie". —

Eine "Berliner Adorno-Tagung" fand 1989 statt (vgl. Hager/PfUtze). — Frankfurter Gegenpol der
bereits erw&hnten "ll. Internationalen Adorno-Konferenz"im Jahr 2003 war eine Arbeitstagung
"Die Lebendigkeit der kritischen Gesellschaftstheorie" (Dokumentation hrsg. von Andreas
Gruschka und Ulrich Oevermann: Wetzlar 2004). AuBerdem gab es in Frankfurt/M. im selben Jahr
noch eine Veranstaltung im dortigen Kolpinghaus: "Adorno gegen seine Liebhaber verteidigt
(und kritisiert)". Ebenfalls 2003 fand in Bremen die Tagung "Gesellschaft im Widerspruch - Die
Gesellschaftstheorie Theodor W. Adornos und ihr erfahrungstheoretischer Kern" statt
(http://adorno.gesellschaftsanalyse.de/bericht.htm).

% Wolfgang Naucke
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er sich diesen Stérungen entzogen. — Aus den dazwischenliegenden
Dokumenten wurde ersichtlich, wie schwer Adorno es hatte, als
Wissenschaftler von der Universitdt anerkannt zu werden. Trotz seiner
frUhen RUckkehr aus der Emigration erhielt er erst als FUnfzigjahriger eine
gesicherte Professur, deren Verleihung aber nicht mit seinen Leistungen
begrindet wurde, sondern als Akt der Wiedergutmachung. Noch ein
Gratulationsbrief der Verwaltung aus den sechziger Jahren hat als
Mittelpunkt das fragwuirdige Kompliment, er sei ein Silo des Geistes?, und
es hatten sich wohl weit mehr Dokumente finden und vorlesen lassen, die
belegen, wie reserviert sich die meisten seiner Frankfurter Kollegen zu ihm
verhielten. DaB der Prasident der Universitdt nicht zu seiner Beisetzung kam
— was seinerzeit viel Verwunderung ausldste — entspricht der Tendenz jener

Akte.

Der Vortrag von Alfred Schmidt hatte zumindest zwei interessante
Aspekte. Zum einen war das sein Versuch, die Erwdgungen Adornos zur
Frage nachzuzeichnen, ob sich der Ubergang zum Materialismus als
zwingendes Gebot, nicht nur als weltanschauliche Opftion erweisen 161,
Zum anderen legte er sehr eindringlich die Antinomie von Materialismus
und Utopie dar. Wenn der Materialismus stimmt, wenn die Menschheit also
immer in die Determinismen ihrer naturhaften Existenz eingebannt bleiben,
kann es nie zu jener Befreiung kommen, die die Utopie meint, Umgekehrt
wUlrde jene Befreiung erweisen, daB der Materialismus falsch war. Wie
Adorno gleichwohl beides zusammen zu denken versucht hat, war ein
wesentliches Thema der AusfUhrungen Schmidts. Ihr Handikap bestand
freilich darin, daB der Begriff des Materialismus durch seine Entwicklung
zum Reizwort in den siebziger Jahren, als die "materialistischen”
Literaturtheorien, Geschichtstheorien, Soziolinguistiken usw. einen GrofBteil
der deutschen Universitdten beherrschten, heute heillos kompromittiert ist.

Schmidt versuchte, jene Entwicklung durch einen Witz Gber sie abzutun.

97 Diese Formulierung fehlt in der Dokumentation im o.g. Tagungsband. Allerdings antwortet mir
Dr. Naucke auf meine Anfrage: "Die Formulierung, nach der Sie mich fragen, kenne ich nicht,
habe sie nie gehdért und nie gelesen." (Mail vom 16.10.2016)
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Ob Adorno es sich bei seiner Fahigkeit, auf das Schicksal von Begriffen zu

reagieren, auch so leicht gemacht hatte, ist wohl zu bezweifeln.

Das Kolloguium Uber "Negative Dialektik" hatte zwei Referenten:
Michael Theunissen (Berlin) und Herbert Schnddelbach (Hamburg).
Theunissens sehr subtiler und schwieriger Vortrag Uber "Negativitat bei
Adorno" war von dem Gedanken getragen, daB alle Versuche, Adorno
durch Adorno zu interpretieren, fruchtlos bleiben mussen und eine
produktive Auseinandersetzung mit ihm nur durch eine gewisse
Verfremdung seiner Texte modglich ist. So machte er semantische
Unterscheidungen — etwa das Negative als das Nichtseiende und als das
Nichtseinsollende —, die in dieser Form bei Adorno nicht thematisch sind,
und ordnete Adorno in die Geschichte des Negativismus ein, deren

Ursprung er in Rosenkranz' "Asthetik des HaBlichen' sieht. GegenUber diese
Tradition werde Negativitat bei Adorno zur Kritik verscharft und Kritik zum
Widerstand. Als zentrales Begrindungsproblem der NEGATIVEN DIALEKTIK
erschien in diesem Vortrag die Frage, wie das Nichtidentische an ihrem
Ende zum Absoluten werden kann. In ebenso komplexen wie
feingliedrigen Darlegungen konstruierte Theunissen die Moglichkeiten
einer geschichtsphilosophischen und einer dialektischen Begrindung
sowie die Notwendigkeit ihres Scheiterns. Dieses Scheitern habe Adorno
zum Ubergang in die Metaphysik gefUhrt, wobei er Metaphysik Uberhaupt
aber nicht mehr problematisiert habe. Ein Sachverhalt, der Theunissen zu
dem pointierten Satz veranlaBte: "Im Gegensatz zu der Uberwdltigenden
Mehrheit meiner Zeitgenossen bin ich der Meinung, daB Adornos Denken
nicht zu negativistisch war, sondern nicht negativistisch genug." Es ware
jedoch ein falscher Eindruck, aus diesem Satz zu schlieBen, Theunissen
habe vor allen Meinungen oder Behauptungen geduBert. Im Gegentell,
sein Vortrag war der am wenigsten thesenhafte der Tagung. Seine
Qualitét lag ganz in der AusfUhrung, weswegen hier eine angemessene

Wiedergabe des Wesentlichen nicht moglich ist.
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Der Vortrag von Herbert Schnddelbach Uber "Rationalitat bei Adorno"
diagnostizierte zundchst die Verdnderung der philosophischen Situation
seit Adornos Tod. Die heutige Lage sei nicht mehr durch die Ubersichtliche
Dominanz von Ontologie und dem, was Adorno Positivismus nannte,
gepragt, sondern durch das beziehungslose Nebeneinander von vielerlei
Richtungen. Als positive Verdnderung hob er hervor, daB infolge der
inzwischen eingetretenen Wirkung der analytischen Philosophie genauere
Problemstellungen maoglich sind. Wenn Adorno von Subjekt und Objekt
noch ungefdhr so redete wie Hegel, dann k&dnnen wir das nicht mehr tun.
Diese Entwicklung muB Adornos Philosophie tangieren, inre unmittelbare
Rezeption ist nicht mehr mdglich, sondern nur eine durch Kritik vermittelte.
Insbesondere fand Schnddelbach den Terminus des NICHTIDENTISCHEN
fragwurdig, der aus heutiger Sicht nicht mehr als eine logische Metapher
sei, deren Faszination auf lauter nichtanalysierten Assoziationen beruhe.
Schnddelbach setzte voraus, daB Adorno selbst seine heutige Rezeption,
die um dieses Wort kreist, unangenehm, wenn nicht widerwdartig gewesen

ware, wie es ihm stets jeder Defaitismus in Sachen der Vernunft war.

Haltbar sei demgegenUber Adornos Methode eines gegen sich selbst
denkenden Denkens, wenn man sie als die Logik der Kritik des Logischen
deute, als eine Kritik des Logischen im logischen Vollzug mit offenem
Ausgang. — Originall und interessant war der Versuch Schnddelbachs,
strukturelle Ahnlichkeiten im Denken Adornos und Platons zu erkennen. Bei
beiden gebe es die Differenz der dianoetischen und der noetischen
Erkenntnis, und wie bei Platon ist bei Adorno die noetische Erkenntnis, die
glickende Erkenntnis, mit Metaphern des Sehens beschrieben. Der
pointierte  Satz des Referenten: "Adorno war Platoniker des
Nichtidentischen" erhielt indessen sogleich von ihm selbst die Korrektur,
daB das noetische Erkenntnisziel bei Adorno anders als bei Platon ins
Utopische ricke. Denn nach Adorno musse sich auch noch die Noesis als

Noesis aufheben. Das habe seine Rede vom "Ende der Dialektik" gemeint.
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Platonisch ist bei Adorno auch der Gedanke, daB, wenn das utopische
Erkenntnisziel — die sich selbst aufhebende Noesis (wofur bei Adorno auch
die Chiffre steht "den gottlichen Namen nennen") — nicht erreichbar ist,
eine zweitbeste Losung gefunden werden muB. Diese zweitbeste, aber
bestmdgliche Losung war fur Adorno die Erkenntnis in einer Konstellation
von Begriffen. — Als eine weitere Platondhnlichkeit fGhrte Schnddelbach
schlieBlich noch an, daB es bei Adorno keine substantielle Unterscheidung

von theoretischer und praktischer Philosophie gebe.

Ganz unplatonisch ist nun allerdings, wie Schnddelbach selbst
einrumte, das Motiv des utopischen Hedonismus bei Adorno. Ein Motiv,
das er neben dem Assoziationszauber des "Nichtidentischen" fUr den
“irationalen Sog" verantwortlich machte, der heute von Adorno auf so

viele junge Studenten ausgeht.

Lweifellos waren die Vortrdge von Theunissen und Schnddelbach die
bedeutendsten der Tagung. Im Asthetikkolloquium ging es in einem
Vortrag darum, Adornos ASTHETISCHE THEORIE in Habermassche Kategorien
zu transformieren (Wellmer, Konstanz). Der andere Referent (BUrger,
Bremen) hatte das an sich interessante Thema, wie die heutige Kunst, die
sogenannte Postmoderne, aus der Sicht Adornos zu deuten und zu
beurteilen ist. Denn bekanntlich hatte ja Adorno so rigide Kriterien for
Kunst, die noch z&hlt, daB fast alles von der letzten Generation Produzierte
verworfen werden muUBte, wenn man ihnen folgte. Leider nahm der
Referent dem Thema die Schérfe, indem er auf einen
"Sowohl-als-auch"-Kompromi3 hinsteuerte; als ob man beides haben
kénnte: die Orientierung an der ASTHETISCHEN THEORIE und zugleich die

Identifikation mit einer Kunst, die ihr nicht gemaB ist.

MerkwUrdig war der Vortrag im Kolloquium "Gesellschaftstheorie", das,
wie schon gesagt, Habermas leitete. Helmut Dubiel (Bielefeld) sollte
sprechen Uber "Kritische Theorie der Gesellschaft — ein unabgeschlossenes
Projekt", — ein vielversprechendes Thema; denn mancher hatte wohl gern

erfahren, was die heutigen Vertreter der Kritischen Theorie an Projekten
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planen. Dubiel sagte jedoch vorweg, sein Vortrag muUsse eigentlich einen
anderen Titel haben: "Die Aktualitdt Adornos". Diese "Aktualitét” stellte er so
dar, daB er zundchst die faschismustheoretischen Analysen der DIALEKTIK DER
AUFKLARUNG in  Digestform referierte, dann zugab, daB heute die
gesellschaftichen Gegebenheiten in den westlichen Industrielndern ganz
andere sind als die wdhrend der dreiBiger Jahre, aber schlieflich
prognoszierte, daB die "Neokonservativen", die in den USA, in England und der
Bundesrepublik regieren, mit ihren Problemlésungen scheitern mUBten und
dann wieder die Gefahr des "Faschismus" drohe. Deshalb sei Adorno mit
seinen Faschismusanalysen "aktuell'. DaB jemand, der zum Wissenschaftler
ausgebildet wurde, mit derart unbewiesenen, unbeweisbaren und zudem
ganz und gar unwahrscheinlichen Zukunftsaussichten argumentiert, sollte man

kaum fur moglich halten.?

Uberhaupt geisterten die "Neokonservativen" stéindig durch die Vortrdge
dieser Tagung (auBer bei Theunissen, Schnddelbach und Jay). Sie haben jetzt
die Bésewichtfunktion Ubernommen, die in der frGheren Frankfurter Schule die
"Positivisten" spielten. Allerdings schien das Echo der Agitation nur maBig zu
sein. Im Habermaskolloquium protestierte ein Zuhdrer sogar dagegen, daB
Vertreter oder Nachfolger der Kritischen Theorie heute mit dem Anspruch
auftreten, sie seien wegen ihrer emanzipatorischen Parolen moralisch
héherwertig als die Vertreter anderer Richtungen. Wahrend Adorno und
Horkheimer noch aufgrund von Emigration und Verfolgung wirkliche
AuBenseiter des Wissenschaftsbetriebes gewesen seien, mUsse die heutige
Kritische Theorie oder das, was von ihr Gbrig ist, als ganz und gar integriert
angesehen werden. Dieser Teilnehmer erhielt starken Beifall von den
Studenten, die im Ubrigen zwar nach den Vortrédgen jeweils hoflich klopften,
aber kaum zu erkennen gaben, ob das Gesagte ihrem Adornointeresse
entspricht.  Auf jeden Fall war ihre Zahl bemerkenswert. Die

Veranstaltungsorte, die Aula und die groBten Horsdle, waren immer UberfUlllt.

%8 Helmut Dubiel war 1981 bis 1983 Mitarbeiter bei Jirgen Habermas am Max-Planck-Institut fUr
Sozialwissenschaften in Starnberg bei Minchen. Am Frankfurter Institut fir Sozialforschung war er
sodann von 1983 bis 1989 wissenschaftlicher Mitarbeiter und ab 1989 bis 1997 Direktor.
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Adorno als Sprachphilosoph?

1983

Seit Adornos Tod ist eine betrachtliche Zahl von akademischen Arbeiten
entstanden, die Teilaspekte seiner Philosophie zum Thema haben. Aber ob
es sich dabei um Darstellungen sener "Kritik der Erkenntnistheorie", seiner
"Lehre vom Naturschéonen", der "Logik des Zerfalls" oder der "Paddagogik
der Kritischen Theorie" handelt, jeweils sieht sich der Verfasser gendtigt,
zundchst das Grundgefige dieser Philosophie nachzuzeichnen und nur
wie in einem Anhang das Besondere zu untersuchen. Das hat seine
Ursache weniger in subjektivem Unvermdgen als in den Voraussetzungen
des Adornoschen Werkes. Well er, zugespitzt formuliert, kaum eine Seite
geschrieben hat, die nicht auf die SchlUsselbegriffe "ldentitat”, "Mimesis"”,
"Rationalitdt" verweist, scheint der stdndige Blick auf die DIALEKTK DER
AUFKLARUNG oder die NEGATIVE DIALEKTIK unerl@Blich. Geht es aber doch
immer wieder um die Haupttheoreme, deren Referat zudem zwangslaufig
hinter dem Original zurGckbleibt, so geraten die Spezialuntersuchungen

leicht in den Umkreis des Uberflissigen.

Andererseits bietet sich der Vorwurf der VerkUrzung an, wenn man -
was im folgenden geschehen soll — ein begrenztes Gebiet, ndmlich
Adornos sprachtheoretische AuBerungen, ohne den Rekurs auf das
Allgemeine seiner Philosophie behandelt. Jener Vorwurf liegt um so ndher,
als Adorno nicht in der Weise ein Sprachphilosoph war, wie es von
Hamann, Humboldt oder Benjamin zu sagen wdre. Keineswegs war fur ihn

die Sprache absoluter Mittelpunkt der Welterfahrung. Die Gegenstdnde

9 in: Borbert Bolz / Wolfgang HUbener (Hrsg.): Festschrift fr Jacob Taubes (Wlrzburg 1983, Seite
331-341)
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seines philosophischen Erschreckens'® bildeten die Gesellschaft und die
Kunst, und die Sprache trat kaum anders als auf sie bezogen in sein
Denken. Gleichwohl scheint es ndtig, von diesen Bezigen abzusehen,
wenn die Wiederholungen des Gesamtzusammenhanges nicht weiter

vermehrt werden sollen.

Wie ein negatives Vorzeichen bestimmt Adornos Reflexionen zur
Sprache der Gedanke, sie sei ein der Philosophie feindliches Medium.
"Allein schon die Form der Kopula, des 'Ist', verfolgt jene Intention des
AufspieBens, deren Korrektur an der Philosophie wdre; insofern ist alle
philosophische Sprache eine gegen die Sprache, gezeichnet vom Mal
ihnrer eigenen Unmdglichkeit.""o1 Was Adorno hier auf seine Weise
ausdrUckt: daB die vorgefundene Sprache Widerstand erfordert, ist ein bis
in die Anfdnge der Philosophie, zu Parmenides, zurickreichendes Motiv.
War es fur ihn eine Folge des Blendwerks der Sprache. daB die Menschen,
well sie vom Nichtseienden reden ké&nnen, dieses als seiend annehmen, so
hat sich im Lauf der Tradition die Spitze der philosophischen Sprachkritik
zunehmend gegen den BedeutungsUberschuB der Worter und den
Prazisionsmangel der syntaktischen Formen gerichtet. Hegel kehrte diese
Kritik ironisch um, indem er der Sprache, soweit er sie als unzuldnglich
ansah, gerade zu groBe Klarheit, Uberschdrfe, vorwarf. Die Prédikation, die
ein Moment klar bestimmt, erzeugt eine trGgerische Ruhe und ist deshalb
ein dem spekulativen Denken abftragliches Mittel. "Es ist hierUber die
Bemerkung zu wiederholen, daB die Wahrheit des Eins und des Vielen in
S&tzen ausgedrickt in einer unangemessenen Form erscheint, daB diese
Wahrheit nur als ein Werden, als ein ProzeB3, Repulsion und Attraktion, nicht
als das Sein, wie es in einem Satz als ruhige Einheit gesetzt ist, zu fassen und
auszudrUcken ist."102 Das Hegelsche Verdikt scheint sich, abgesehen vom

Tonfall, mit der ztierten AuBerung Adornos zu berGhren. Es enthdlt aber

100 sicl — Vermutlich war "Erkennens" gemeint.

101 DREI STUDIEN zU HEGEL (GS 5, S. 335). — Adorno wird nach der Werkausgabe des Suhrkamp-
Verlages zitiert. [Puder] — Wurde fiUr diese Ausgabe Uberprift, ergdnzt und in FuBnoten
dargestellt.

102 Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Logik (Ausgabe Lasson 1963, S. 163)
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zwei Voraussetzungen, die dieser nicht mehr teilen konnte. Beide ergeben
sich aus Hegels Metaphysik der Zeit. Zum einen kam fUr Hegel die Sprache
mit ihrer sedativen Syntax der Neigung des BewuBtseins entgegen, sich
Uber seine Zeitlichkeit zu tGuschen und sich dem Absoluten als der Einsicht
in das notwendige Zugrundegehen des Endlichen zu entziehen. Zum
anderen hatte aus Hegels Sicht der zeitliche Verlauf des Denkens die Kraft,
die Unwahrheit der Satzform umzuwenden, sie zu heilen. Weder den
Begriff des Absoluten noch das Vertrauen in die wahrheitsférdernde Kraft
der Zeit Ubernimmt Adorno, und dadurch bedarf seine Kritik der Kopula
einer anderen Fundierung. Sie wird bezeichnet durch das Verb
"aufspieBen", die Kopula verweist auf tatsGchliche Gewalt; das "ist" totet
oder verletzt zumindest. Da aber keine Gewdhr dafur besteht, daB die
philosophische Sprache, die doch immer der Sprache insgesamt
zugehorig bleibt, das Verletzte wiederherstellt, ist sie "gezeichnet vom Mal
ihrer eigenen Unmd&glichkeit". — Fast automatisch erheben sich gegen
diese Deutung der Kopula die Argumente, Adorno projiziere willkirlich und
lenke von der Hauptaufgabe ab, ndmlich der, zwischen richtigen und
falschen "lst"-SGtzen zu unterscheiden. Aber diese Einwdnde versperren
sich dem Gesagten von vornherein. Schwerer wiegt das Bedenken, ob
Adorno nicht zu einer absurden Heroisierung des sisyphoshaft gegen die
Sprache arbeitenden Philosophen gendtfigt wurde, nachdem die
Hegelsche Begrundung des Gedankens wedfiel. Das Pathos der ebenso
vergeblichen wie notwendig gebotenen Anstrengung tritt an die Stelle
der metaphysischen GewiBheit. Die Reflexion muB sich der Sprache
"entgegenstemmen’. So heit es jedenfalls in einem Abschnitt, der sich
nicht allein auf die Kopula bezieht, sondern das Zeichensystem Sprache
schlechthin, das heiBt ganz unabhdngig von dem, was gesagt wird, als
Verteidigungsinstrument der  Gesellschaft charakterisiert. "Das
Zeichensystem Sprache, das durch sein pures Dasein vorweg alles in ein

von der Gesellschaft Bereitgestelltes UberfUhrt, verteidigt diese seiner
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eigenen Gestalt nach, noch vor allem Inhalt. Dem stemmt Reflexion sich

entgegen; (...)."103

Wird das Forcierte des Widerstandes derart betont, kann der andere
Aspekt der "Ist"-SGtze und der sprachlichen Zeichen, der Adorno ebenso
deutlich war, in den Hintergrund geraten: ihre Gewichtlosigkeit. Im
Unterschied zu tats@chlicher Gewalt trifft die "aufspieBende" Kopula
unmittelbar die Vergeltung, dalB sie nichts erreicht. Man braucht kaum so
weitzugehen wie der junge Benjamin, der alle urteilenden Satze, seien sie
feststellend oder wertend, 'richtig" oder "falsch", der Sphdre der
Nichtigkeit, des Geschwdatzes, zuordnete. Aber unbestreitbar ist die
Erfahrung: je gewaltsamer prédiziert wird, desto leerer wird die Sprache. Es
bedarf dann gewissermaBen nur des Zusehens beim MiBlingen der
Gewalt, nicht der Gegenwirkung. Und wenn der Gedanke zutrifft, daB das
Leichensystem Sprache die Gesellschaft schlechthin verteidigt, so qilt
doch auch, daB diese seit je an der Schwdche und AuBerlichkeit jenes
Systems laborierte. Hatte die Sprache an sich mehr Kraft des
ZusammenschlieBens und Bannens, so brauchte vieles nicht mit realem

Zwang durchgesetzt zu werden.

Es sind Erwdgungen von geringerem Abstrakfionsgrad als die eben
behandelten, in denen diese Sachverhalte bei Adorno Pragnanz
gewinnen. |hr Bezugspunkt ist die Gegenwartssprache. In deren Kritik
berGhrte sich Adorno mit zahlreichen Autoren, die in den fUnfziger und
fr0hen sechziger Jahren die "Sprache der verwalteten Welt" zum Thema
machten. Aber wdhrend diese Literatur zumeist bestimmten Institutionen
oder Gruppen die Schuld an Sprachverformungen zurechnete, geht es
bei Adorno um das Merkmal, daB in der Gegenwart ein Zustand erreicht
wird, zu dem die Sprache von jeher tendierte. Dieser Zustand ist
bezeichnet durch die Eigenbewegung des kommunikativen Moments der
Sprache oder, miBdeutbar gesagt, ihre Funktionalisierung. Bei Humboldt

hatte es noch geheiBen: "Wenn eine Sprache bloB und ausschlieBlich zu

103 JARGON DER EIGENTLICHKEIT (GS 6, S. 441)
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den AlltagsbedUrfnissen des Lebens gebraucht wirde, so gdlten die
Worte bloB als Reprdsentanten des auszudrickenden Entfschlusses oder
Begehrens und es wdre von einer inneren, die Mobglichkeit einer
Verschiedenheit zulassenden Auffassung gar nicht in ihr die Rede. Die
materielle Sache oder Handlung trate in der Vorstellung des Sprechenden
oder Erwidernden sogleich unmitteloar an die Stelle des Wortes. Eine
solche wirkliche Sprache kann es nun glucklicherweise unter immer noch
denkenden und empfindenden Menschen nicht geben."'%4 In der
Gegenwart wird das von Humboldt der Sprache als ihr "Glock"
Zugeschriebene, der Rest von Unverstdndlichkeit, ersetzt durch das
scheinhafte Glick, daB alle alles kommunizieren und potentiell verstehen.
Verarmung erhdlt den Anstrich der Bereicherung. Der oft ztierte Satz
Adornos "lch will gar nicht verstanden werden"1% entzieht sich einer

Verhaltensweise, die auf den totalen Dialog hinauslduft.

In dieser Verhaltensweise hat Adorno einen Zwiespalt beobachtet, der
seither, in den siebziger Jahren, wohl noch stérker hervorgetreten ist. Auf
der einen Seite soll stdndig kommuniziert werden; es kann gar nicht genug
Diskussionsveranstaltungen, Talk-Shows, kommunikative Treffen der Politiker
der feindlichen Blécke geben. Auf der anderen Seite aber besteht eine
permanente EnttGuschung Uber die Schalheit des Gesagten, die indessen
nicht hindert, immer von neuem den sprachlichen Austausch wie ein
Allheilmittel zu fordern. Die Aggression gegen den, der sich nicht ganz der
Verstandlichkeit preisgibt — wie Adorno sie erfahren muBte —, wechselt ab
mit der Gereiztheit darUber, daB bei der allgemeinen Kommunikation
nichts herauskommt. Und die Linguistik als die der Zeitstimmung gemdaBe
Wissenschaft sieht sich unvermittelten Umschldgen von hoéchsten

Erwartungen in Geringschdtzung und umgekehrt gegenuber.

104 Wilhelm v. Humboldt: Schriften zur Sprache (Ausgabe Bohler, S. 145)

105 Dieser Satz wird von Puder auch in seinem Aufsatz DIE FRANKFURTER SCHULE UND DIE NEUE LINKE zitiert.
Ich konnte nur eineArt Quelle finden; Thomas Kielinger schreibt in einem Artikel "Wie Adorno
Amerika entdeckte" in DIE WELT.de am 6.9.2003: "Ich will gar nicht verstanden werden,

antwortete Adorno einmal, als man ihm vorwarf, so irritierend zu philosophieren, wie der Jongleur
Rastelli mit seinen Bdllen spielte."”
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Dieser Zwiespalt erinnert daran, daB das "An sich" 1 der Sprache,
ndmlich der im sprechenden Subjekt stattfindende Sachbezug, und das
"FUr andere" nicht identisch sein kdnnen, sosehr dieses die Tendenz hat,
jenes in sich aufzunehmen. Adorno gebraucht fur das Verhdltnis der
Momente sogar den Ausdruck "Antagonismus'. — "Auch das integerste
sprachliche Verfahren kann den Antagonismus von An sich und FUr
andere nicht fortschaffen. Wahrend er in der Dichtung Uber den Kdépfen
der Texte hinweg sich durchsetzen mag, ist Philosophie gehalten, ihn
einzubegreifen. Erschwert wird das durch die geschichtliche Stunde, in der
die vom Markt diktierte Kommunikation — symptomatisch der Ersatz von
Sprachtheorie durch Kommunikationstheorie — derart auf der Sprache
lastet, daB diese, um der Konformitdt dessen zu widerstehen, was im
Positivismus 'Alltagssprache'  heit, zwangsldufig die Kommunikation
kUndigt. Lieber wird sie unverstandlich, als die Sache durch eine
Kommunikation zu verunstalten, welche daran hindert, die Sache zu
kommunizieren."197 Gleichwohl kann die Kindigung der Kommunikation
nicht das letzte Wort sein. Sprache, die sich der Verstandlichkeit prinzipiell
widersetzt, wlrde sich selbst und damit die menschliche Existenz negieren.
Auch hier bleibt wieder das paradoxe Postulat, gegen die Kommunikation

zU kommunizieren, so aussichtslos das scheint.108

Ironischerweise gingen gerade die Wendungen der Adornoschen
Texte, die ein AuBerstes an Anstrengung fordern, am leichtesten in die
Kommunikationssprache ein. DaB man sich an Hegel "abzuarbeiten" habe,
wurde zum Motto von Interpretationen, die ebendies nicht taten. Und
wenn Adorno umgekehrt fUr eine nachldssige Sprachbehandlung den
Ausdruck "verkommen" gebrauchte — "Die Ausrufungszeichen aber sind zu
Usurpatoren von Autoritat, Beteuerungen der Wichtigkeit

verkommen."%? —, so entwickelte sich das negative Kraftwort zum

106 |Im der Originalausgabe immer "Ansich" geschrieben. Ublich (auch bei Adorno) ist jedoch die
Schreibweise "An sich"; um Irritationen zu vermeiden, wurde dies hier und folgend gedndert.

107 DREI STUDIEN zU HEGEL (GS 5, S. 340)

108 Djes ist wohl auch Intention des AdornoschuUlers Hans Imhoff (Frankfurt/M.).

109 Satzzeichen, in: NOTEN ZUR LITERATUR (GS 11, S. 108)
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beliebten Ornament. Formeln wie die, daB der Marxismus zum
Reformismus "verkommen" sei, schrieben sich ebenso widerstandslos, wie
sie gewichtig klingen. — Ernster ist die Adaption des BewuBtseinsbegriffs.
Ihn hatte Adorno vielleicht mit dem extremsten Pathos belastet. Sich einen
Antagonismus wie den eben dargelegten vom "An sich™-Aspekt der
Sprache und dem Aspekt "FUr andere" bewuBt zu machen und zu halten,
bedurfte nach Adorno einer kaum zu ertragenden Anspannung. In der
Kommunikation wurde das Pathos des Ausdrucks begierig aufgegriffen,
aber es dient dem patzigen Auftrumpfen mit irgendwelchen
Gegebenheiten: man fragt nicht einfach lange Haare, sondern "oewuBt",;
eine Frau ist nicht infolge eines biologischen Zufalls eine Frau, sondern

"oewuBt".

Wahrscheinlich hatte sich die objektive Ironie dieses Umschlages auch
dann nicht vermeiden lassen, wenn Adorno die exponierten AuBerungen
durch Selbstironie geschUtzt hatte. Die Ironie ist als sprachliches Mittel
ebenso veraltet wie das Pathos. An den Drohungen, die heute auf der
Existenz liegen, gleiten beide ab. In strengem Sinn gilt dies aber nicht nur
fUr einzelne stilistische Figuren, sondern fur die Sprache Uberhaupt. Zu den
bleibenden Partien der Polemik gegen den "Jargon der Eigentlichkeit"
gehdéren die Uber die "Unangemessenheit der Sprache an die
rationalisierte  Gesellschaft".'© Die Behandlung der Sprache durch
Heidegger und seine Nachfolger wdre unmdglich gewesen, wenn sie
nicht in der Tat auf vorgeschichtliche Erfahrungen und Reaktionsweisen
der Menschheit zurickdeutete. Jedes sfillstellende "Ist" enthdlt immer auch
einen Rest von Magie sowie den Glauben an ein Ubergreifendes "Sein".
Und die grammatischen Grundverhdltnisse, die alle die Einwirkung eines
Subjekts auf ein realistisch gegebenes Objekt voraussetzen, widerstreben
nicht nur heutiger, sondern neuzeitlicher Erfahrung insgesamt. Adorno
notierte das mit der Bemerkung, daB das Archaische der Sprache

unabdingbar bleibt. Dieser Sachverhalt bildete fir ihn weder ein

110 JARGON DER EIGENTLICHKEIT (GS 6, S. 441 f.)
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Negativum noch ein Positivum, sondern eine elementare Schwierigkeit.
"Innen (Heidegger und seinen Anhdngern — M.P.) entgeht nicht, daB
absolut anders als archaisch nicht sich sprechen |a68t; was aber die
Positivisten als RUckstand beklagen, verewigen sie als Segen. Der Block,
den die Sprache vor dem Ausdruck ungeschmdlert gegenwdartiger
Erfahrung auftirmt, wird ihnen zum Altar. LaBt er sich schon nicht
durchbrechen, so stellt er Allmacht und Unaufléslichkeit dessen vor, was in

der Sprache sich niederschlug." 1M

Aber die Schwdche der Sprache, daB sie den Block vergangener
Schicksale und Vorstellungen nicht abzuwerfen vermag, ist zugleich der
Ursprung ihrer  Wirkungskraft. Das in  den Worten geschichtlich
Komprimierte kann herausgeldst und gedeutet werden. Der frihe Adorno
formulierte, vielleicht unter dem EinfluB von Karl Kraus, den Gedanken,
daB Geschichte Uberhaupt nur hinsichtlich dessen, was sie der Sprache
einpragt, der Wahrheitsfrage zugdnglich ist, wie umgekehrt die Wahrheit
der Sprache nur durch den Einbruch der Geschichte in sie entsteht. "Durch
Sprache gewinnt Geschichte Anteil an Wahrheit, und die Worte sind nie
bloB Zeichen des unter ihnen Gedachten, sondern in die Worte bricht
Geschichte ein, bildet deren Wahrheitscharaktere, der Anteil von
Geschichte am Wort bestimmt die Wahl jeden Wortes schlechthin, well
Geschichte und Wahrheit im Worte zusammentreten."2 Mit dem ersten
Teilsatz "Durch Sprache gewinnt Geschichte Anteil an Wahrheit", ist
keineswegs die Selbstverstndlichkeit gemeint, daB nur, was urkundlich,
also sprachlich Uberliefert ist, vom Historiker beurteilt werden kann. Es geht
um ein weiterreichendes Wechselverhdltnis. In der Sprache entdeckt sich,
worauf eine geschichtliche Entwicklung hinauswollte oder hinauswill. —
Adorno verfolgte diesen Gedanken in Apercus, die den Charakter von
Uberzeichung haben. Wie die deutsche Geschichte miBglUckt ist, so —
nach seiner Interpretation - die deutfsche Sprache. Anders als die

romanischen oder angelsdchsischen Sprachen vermochte sie es nicht, die

111 JARGON DER EIGENTLICHKEIT (GS 6, S. 442)
112 THESEN UBER DIE SPRACHE DES PHILOSOPHEN (GS 1, S. 366)
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lateinischen Elemente wie Uberhaupt ihr urspringlich Fremdes zu
assimilieren, sich in sich zu vereinheitlichen. Die Gestalt des Unorganischen,
die sie hat, bekundet indessen den Mangel von Vereinheitlichung in der
deutschen Geschichte. "Dabei ist freilich, was unorganisch (in der
deutschen Sprache — M.P.) scheint, in Wahrheit selber nur geschichtliches
Zeugnis, das des MiBlingens jener Vereinheitlichung. Solche Disparatheit
bedeutet nicht nur in der Sprache Leiden zugleich und den von Hebbel
sogenannten 'RiB zur Schoépfung', sondern auch in der Wirklichkeit; man
mag unter diesem Aspekt den Nationalsozialismus als den gewalttatigen,
verspdateten und dadurch vergifteten Versuch erblicken, die versGumte
burgerliche Integration Deutschlands nachtraglich zu erzwingen."'13 Die
Nebenbemerkung im zweiten Satz, die Disparatheit bedeute zugleich
Leiden und den "RiB zur Schépfung”, meint das Moment der Unwahrheit in
der Assimilation. Die deutsche Sprache ist wahrer als die anderen, weil sie
sich zu dem Unrecht, das jede Assimilation verursacht, zwiespdltig verhielt,
wodurch es scharf hervortrat. "Die westlichen Sprachen haben jenes
Unrecht gemildert, etwa wie politisch der englische Imperialismus mit den

unterworfenen Volkern verfuhr."114

Die letzte Formulierung klingt, als ob Adorno hier sofort merken lassen
wollte, daB er das Stilmittel der Ubertreibung gebraucht. Wahrscheinlich ist
der Gedanke, Sprache, Geschichte und Wahrheit seien auseinander zu
deuten, nur in derartigen momentanen Uberzeichnungen darstellbar.
Systematisch entwickelt, hdtte er Fehlkonstruktionen zur Folge oder
Ideologisierungen wie die, daB die Sprache das Schicksal sei. — Und in
dem eben zitierten Zusammenhang hat Adorno zwar hervorgehoben, wie
die deutsche Sprache durch ihre inneren Spannungen dem Ausdruck hilft.
Er hat sich jedoch ihren Aquivokationen nur dann Uberlassen, wenn der
Gedanke sie deckte. Auf eine Bemerkung Uber die Eigenmacht der
deutschen Sprache folgt der programmatische Satz: "Fraglos hat sie dafur

auch ihren Preis zu zahlen in der immerwdhrenden Versuchung, daB der

113 Worter aus der Fremde, in: NOTEN zZUR LITERATUR (GS 11, S. 219)
"4 (GS 11, S. 220)
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Schriftsteller wahnt, der immanente Hang ihrer Worte, mehr zu sagen, als
sie sagen, mache es leichter und entbinde davon, dies Mehr zu denken

und womaglich kritisch einzuschrénken, anstatt mit ihm zu pléatschern."115

Die bisher dargestellten Aspekte der Sprache weisen auseinander. Zum
einen erschien als ihr Ansich die Gewalt der Kopula und ihr
gesellschaftlicher Konformismus, zum anderen wurde ausdrUcklich der
konzentrierte Sachbezug als ihr An sich benannt. Und auch bei der Frage,
warum das kommunikative Moment in  der Gegenwartssprache
Uberhandnimmt, gab es die abweichenden Antworten, das sei eine
immanente Tendenz der Sprache und es sei vom Markt diktiert. SchlieBlich
wurde die Sprache wegen ihrer Archaik als der "Block" vor dem Ausdruck
gegenwdartiger Erfahrung charakterisiert und doch zugleich als der Ort, in
dem Geschichte und Wahrheit zusammentreffen. Die Divergenzen
steigern sich noch, wenn man zwei weitere Aspekte der Adornoschen
Sprachtheorie nachzuzeichnen sucht: seine Lehre vom mimetischen
Potential der Sprache und die von ihrer I16senden Kraft. Es scheint deshalb
notig, auf sie einzugehen, bevor erodrtert wird, welchen Zusammenhang

das Auseinanderweisende haben kann.

Die Lehre vom mimetischen Potential der Sprache hat eine bei Adorno
sehr dunkel bleibende Voraussetzung: daB es nicht nur eine Metapher ist,
wenn der Ausdruck "Sprache der Dinge" oder "Sprache der Natur'
gebraucht wird. Satze wie der: "(Celans Gedichte — M.P.) ahmen eine
Sprache unterhalb der hilflosen der Menschen, ja aller organischen nach,
die des Toten von Stein und Stern"!1¢, sind buchstdblich gemeint, ohne zu
erkennen zu geben, worin die Sprache der Dinge ihren Ursprung hat.
Durch den Vergleich mit Benjamin wird die Schwierigkeit vielleicht
sichtbar. Bei diesem heiBt es zundchst Ubereinstimmend mit Adornos
Redeweise: "Das Dasein der Sprache erstreckt sich aber nicht nur Gber alle

Gebiete menschlicher GeistesduBerung, der in irgendeinem Sinn immer

115 AUF DIE FRAGE: WAS IST DEUTSCH?2 (GS 10.2, S. 701)
116 ASTHETISCHE THEORIE (GS 7, S. 477)
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Sprache einwohnt, sondern es erstreckt sich auf schlechthin alles. Es gibt
kein Geschehen oder Ding weder in der belebten noch in der unbelebten
Natur, das nicht in gewisser Weise an der Sprache teilhdtte, denn es ist
jedem wesentlich, seinen geistigen Gehalt mitzuteilen."'7 Was hier
dogmatisch scheint, wird indessen durch einen zweiten Dogmatismus,
némlich den Verweis auf die biblische Genesis, die Schépfung durch das
Wort, aufgehoben. Der Sprachcharakter alles Seienden ergibt sich aus der
Art seiner Schépfung, wie es Hamann, dem Benjamin folgt, umschrieben
hat: "Jede Erscheinung der Natur war ein Wort, — das Zeichen, Sinnbild,
Unterpfand einer neuen, geheimen, unaussprechlichen, aber desto
innigeren Vereinigung, Mittheilung und Gemeinschaft gottlicher Energien
und ldeen. Alles, was der Mensch am Anfang horte, mit Augen sah,
beschaute und seine H&nde betasteten, war ein lebendiges Wort; denn
Goftt war das Wort. Mit diesem Worte im Munde und im Herzen war der
Ursprung der Sprache so natlrlich, so nahe und leicht wie ein
Kinderspiel (...)."1® Bei Adorno ist nirgends das Vertrauen in dieses
Theologumenon bekundet.'? Eher hatte er wohl umgekehrt die Erfahrung
der Dingsprache mit den produktiven Momenten der Schizophrenie in
Verbindung gesehen, wie er auch von Benjamin sagte, daB es ein Zug
seiner Philosophie sei, "mit rationalen Mitteln heimzubringen, was an
Erfahrung in der Schizophrenie sich anmeldet."120 Zum Schizophrenen kann
alles sprechen. Aber diese RUckfUhrung hat Adorno nicht vorgenommen,
und ebensowenig lieBe sich behaupten, seine Redeweise von der
Sprache der Dinge stehe '"zwischen" Theologie und rationaler
Anverwandlung des Wahnsinns. Sie hdlt sich im Unverstandlichen; es sei

denn, daB Privates mit inr assoziiert wird.

17 Walter Benjamin: GESAMMELTE SCHRIFTEN BD. II/ 1 (Frankfurt/M. 1991, S. 140f.)

118 Johann Georg Hamann: Schriften zur Sprache. Hrsg. von Josef Simon (Frankfurt/M. 1967, S. 144)
119 Allerdings gibt es Andeutungen: "Die subjektive Durchbildung der Kunst als einer
nichtbegriffichen Sprache ist im Stande von Rationalitdt die einzige Figur, in der etwas wie
Sprache der Schépfung widerscheint, mit der Paradoxie der Verstelltheit des Widerscheinenden."
(ASTHETISCHE THEORIE, GS 7, S. 121)

120 NOTEN ZUR LITERATUR (GS 11, S. 583)
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So verschlossen der Ursprung der "Sprache der Dinge" bleibt, so
darstellbar sind jedoch die Mdéglichkeiten ihrer Ubersetzung. Die
philosophische Tradition, das "Was" oder "Warum" zu erkldren, das "Wie"
aber offen zu lassen, wird von Adorno umgekehrt. Im Vordergrund steht
dabei zundchst der dialektische Gedanke, daB das Extrem des
Naturfremden, die hoéchste Ausbildung der eigenen "Syntax" des
Kunstwerks, die Affinitdt zur Natursprache herbeifUhrt. "Der Idee einer
Sprache der Dinge ndhern sich die Kunstwerke nur durch ihre eigene,
durch Organisation ihrer disparaten Momente; je mehr sie in sich
syntaktisch artikuliert wird, desto sprechender gerdt sie samt ihren
Momenten."2!  Aber auf diese Gedanken beschrdnkt, wdre das Motiv
ohne Widerstand. Es wirde dann an Theoreme des Klassizismus erinnern,
etwa an die Lehre, daB gerade die genaue Disziplin der Metrik die
Sprache wieder der Rhythmik der Natur angleicht. Betont wird deshalb
von Adorno ein HINZUTRETENDES, das dhnlich rational-irrational ist wie jenes,
das er in der Deutung der Kantischen Moralphilosophie hervorhebt. LaBt
sich das Moralische auf kein Kalkul, welcher Art auch immer, grGnden,
sondern bedarf es eines "HINZUTRETENDEN" — "Impuls, Rudiment einer Phase, in
der der Duadlismus des Extra- und Inframentalen noch nicht durchaus
verfestigt war'22 —, so gilt Analoges fUr das AufschlieBen der Dingsprache.
"Ob die Welt singt, darUber entscheidet, daB der Dichter ins Schwarze, ins

Sprachdunkel, trifft, als in ein zugleich an sich schon Seiendes." 123

In diesem Satz ist das "an sich schon Seiende" der Sprache keineswegs
mit jenem "An sich" gleichzusetzen, das in einem frUheren Zusammenhang
behandelt wurde: der Beziehung zwischen Wort und Sache. Adorno
umschreibt hier die Gestaltqualitét der Sprache schlechthin, inr Rauschen.
Als rauschende wird die Sprache selbst zum Bild der Natur, sie bildet sie
nicht ab. Pradgnant heiBt es: "Zum Rauschen macht sich das Subjekt selber:

zur Sprache, Uberdauvernd bloB im Verhallen wie diese. Der Akt der

121 ASTHETISCHE THEORIE (GS 7, S. 211)
122 NEGATIVE DIALEKTIK (GS 6, S. 227)
123 NOTEN ZUR LITERATUR (GS 11, S. 81)
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Veranschaulichung des Menschen, ein Wortwerden des Fleisches, bildet
der Sprache den Ausdruck von Natur ein und fransfiguriert ihnre Bewegung

ins Leben noch einmal." 124

Indessen bleibt auch diese Modalitatsbestimmung harmonisierend. Vor
allem enthdlt sie die Gefahr, daB das "Ansichseiende" der Sprache wie
etwas Positives gedacht oder behandelt wird. So hat Adorno das von ihm
hier mit Nachdruck Formulierte auch skeptisch gesehen. Er hat zwar
seinem groBten Essay Uber Hegel'? als Motto den Borchardtvers
vorangestellt "lch habe nichts als Rauschen", aber er selbst ist der
Hegelschen Stérke zur Schwdche gegenUber der Sprache nicht gefolgt. Es
gibt keinen Satz bei Adorno, in dem nicht die Sprache vom Denken
dominiert wird; die Schwierigkeiten seiner Texte folgen aus dem
Gedachten, nicht daraus, daB das "Sprachdunkle" gesucht wird. Kant war

ihm, was diesen Aspekt der Sprachbehandlung angeht, néher als Hegel.

Neben dem bisher zur Mimesis der Dingsprache Angedeuteten stehen
rigorosere  Uberlegungen. Selbstaufhebung und  ZerrUttung  der
menschlichen Sprache sind die Stichworte dafir. Selbstaufhebung
bedeutet, daB die Sprache in jedem Augenblick anerkennt, dall sie
verstummen sollte, und verstummen maochte. "Wandrers Nachtlied' ist
unvergleichlich, weil darin nicht so sehr das Subjekt redet — eher mdchte
es, wie in jedem authentischen Gebilde, durch dieses hindurch darin
verstummen -, sondern weil es durch seine Sprache das Unsagbare der
Sprache von Natur imitiert."12¢ Will man die Formcharakteristika der
Adornoschen Essays verstehen - und auch seine sogenannten
Hauptwerke sind Essays —, so muBB gesehen werden, wie sie bei aller Hektik
des Gesagten die Intention zu verstummen darstellen oder wenigstens
darstellen mochten. Freilich ist gerade dieser Gedanke kompromittierbar

oder verwechselbar. Die Redensart vom ehrfUrchtigen Schweigen kann

124 NOTEN ZUR LITERATUR (GS 11, S. 83) — Das Zitat geht folgendermaBen weiter: "Rauschen war sein
Lieblingswort, fast eine Formel; das Borchardtsche 'lch habe nichts als Rauschen' durfte als Motto
Uber Vers und Prosa Eichendorffs stehen."

125 DREI STUDIEN ZU HEGEL: SKOTEINOS ODER WIE ZU LESEN SEI (GS 5, S. 326)

126 ASTHETISCHE THEORIE (GS 7, S. 114 f.)
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hier ebenso assoziiert werden wie Heideggers Lehre, daB die eigentliche
Logik der Philosophie die Sigetik, die Schweigekunst, sei. Adorno hat dem
Gedanken jedoch eine spezifische Begrindung gegeben. Die
Selbstaufhebung der Sprache ist der Ausgleich fur ihre Schuld, sich der
Natur gegenubergestellt zu haben. Kunst vermag diese Schuld zu
tfranszendieren, aber nicht zu 16schen. "Kunstwerke fallen ihrem Apriori,
wenn man will, ihrer Idee nach in den Schuldzusammenhang. Wahrend
ein jegliches, das gelang, ihn transzendiert, muB3 ein jegliches dafur buBen,
und darum modchte seine Sprache zurUck ins Schweigen: es ist, nach

einem Wort von Beckett, a desecration of silence." 127

Der Name Beckett verweist darauf, daB das Ernste einen Bestandtell
des Spiels hat. Er ist auch spUrbar in dem vielleicht radikalsten Theorem
Adornos, das die Sprache gegen sich selbst wendet: dem von ihrer
PARATAKTISCHEN ZerrUttung. Entwickelt ist es anhand einer Interpretation
Hoélderlins. An dessen spdter Lyrik hat Adorno den Widerstand gegen das
wahrgenommen, was euphemistisch  Syntax heiBt; euphemistisch
deswegen, well die Sprache nicht von der Zusammenwirkung geprdagt ist,
sondern von der Uber- und Unterordnung. Ein Sprachstil entsteht immer nur
dadurch, daB das Dominanzverhdltnis in der Sprache eine neue Form
gewinnt. Holderlin wollte es, wenn Adornos Deutung zutrifft, Uberhaupt
suspendieren, indem er, von der rhetorischen Figur der Inversion
ausgehend, die Hypotaxe in der Syntax schwdchte und zu einer
"reihenden" Sprache strebte. Grade weil er den Terminus Syntax
ernstnahm, wurde er zur Rebellion gegen die vorgefundene gedrdngt.
Ebendies meint der Ausdruck PARATAXIS. Sie |4Bt eine Sprachgestalt
entstehen, von der Adorno sagt: "Losgelassen, freigesetzt, erscheint sie
nach dem MaB subjekfiver Intention parataktisch zerrGttet."128  Das
Programm wirkt dhnlich zwiespdltig wie der Anarchismus in der politischen
Theorie: aussichtslos und zugleich der einzig moglich scheinende Ausweg.

Wollte man die Parataxis konsequent betreiben, wirde sie nichtig; ein

127 ASTHETISCHE THEORIE (GS7, S. 203)
128 NOTEN ZUR LITERATUR (GS 11, S. 476)
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Anarchismus, der herrschen will. Aber richtig ist, daB der Dualismus
Dingsprache — Menschensprache Folgen fur die Form des Gesagten
verlangt. Wenn Hélderlin in der geldufigen Sprache dichtete: "lch verstand
die Stille des Aethers, / Der Menschen Worte verstand ich nie"'??, so bleibt

die Opposition metaphorisch.

Wieweit das Motiv der Dingsprache und ihrer Mimesis mit den im
engeren Sinn sprachemphatischen AuBerungen Adornos
zusammenhdngt, ist eine schwer zu kl@rende Frage. Die Sprachemphase
meint eine |6sende, befreiende Kraft des Wortes, die in der bloBen Mimesis
nicht liegen kann. Allerdings gibt es Stellen, an denen diese so
beschrieben wird, als ginge sie in jene Uber. Prdégnant sind zwei Satze aus
dem Essay Uber Eichendorff. In dessen Tafellied zu Goethes Geburtstag
1831 stehen die Verse: "Wie rauschen nun Wdalder und Quellen / Und
singen vom ewigen Port.!" Adorno kommentiert sie, indem er die
romantische GewiBheit, Mimesis verséhne, ja verwandle, noch bekraftigt:
"(...) so wird hier mit tiefem Blick an der Lyrik Goethes das Ungeheure
gerthmt, daB durch sie Natur selbst sich verdndert habe, durch ihn die
Rauschende geworden sei. Der 'Port' aber, den nach Eichendorffs
Deutung Walder und Quellen besingen, ist die Verséhnung mit den

Dingen durch die Sprache." 130

Andererseits hat der Gedanke von der befreienden Kraft der Sprache
eine einfachere Form, ohne Bezug auf die Mimesis der Dinge oder der
Natur Uberhaupt. Er ist dann im Zusammenhang eines eigentUmlichen
Sprachvertrauens formuliert — so, als habe die Sprache ein Element, das
unkorrumpierbar ist. "Vollends der zur Sprache objektivierte Ausdruck
persistiert, das einmal Gesagte verhallt kaum génzlich, das Bdse nicht und
nicht das Gute, die Parole von der Endldsung so wenig wie die Hoffnung

auf Versbhnung. Was Sprache gewinnt, tritt ein in die Bewegung eines

122 Von Adorno zitiert GS 11, S. 466 — Friedrich Hélderlin: SGmtliche Werke, hrsg. von Friedrich
Beissner, Bd. 1, Stuttgart 1953, S. 262. (Kleine Stuttgarter Ausgabe). Das Zitat stammt aus dem
Gedicht 'Da ich ein Knabe war' (1794-96).

130 NOTEN ZUR LITERATUR (GS 11, S. 84 f.)
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Menschlichen, das noch nicht ist und kraft seiner Hilflosigkeit, die es zur

Sprache nétigt, sich regt." 13!

Gerade well die Sprache nur als verhallende ist, verhallt kein in ihr
einmal Gesagtes vollig. Uberlieferte Vorstellungen wie die, daB die
Sprache die Seele der Menschheit sei — durch alles Erlebte bestimmt, aber
immer neu sich bildend, vergehend, aber nichts in sich ganz ausléschend
—, gewinnen in der Formulierung Adornos einen sowohl abgeblaBten als
auch scharferen Ausdruck. In gleicher Weise tragt das Vertrauen auf die
Schlusselkraft des Wortes Spuren der Tradition, nicht zuletzt solche von
Magie und Mdarchen. Nur im RUckblick auf sie ist der Satz aus der Rede
Uber den "Fortschritt" begreifbar: "Schon darum a8t nicht genau sich
sagen, was sie (die Menschen — M.P.) unter Fortschritt sich vorstellen sollen,
weil es die Not des Zustandes ist, daB jeder sie fuhlt, wdhrend das |6sende
Wort fehlt."132 Die Not der Gegenwart besteht demnach weniger im realen
Elend des Zustandes als darin, daB das Wort fUr ihn fehlt. Es kdnnte ihn
"l6sen"; — ein Verb, das gleich weit entfernt ist vom christlichen "erlésen”

wie vom gewaltsamen entfesseln.

Nirgends hat Adorno geduBert, daB sich jenes Wort nicht finden 1&63t.
Wenn man ihm immer wieder Resignation vorgeworfen hat, so fUhrt
einfacher sozialpsychologischer Argwohn darauf, das wohl das Gegenteil
gemeint war. Wie unbeirrbar Adorno an bestimmten GewiBheiten und
Hoffnungen festhielt, zu denen man selbst kein Zutrauen mehr hatte; wie

wenig er resignierte, erweckte Neid und Arger.

Die Sprachemphase hat inren héchsten Punkt in der Idee des NAMENS.
Deshalb bedarf das hierzu Gesagte besonders aufmerksamer Deutung.
Die Adornoliteratur hat einige Zitate in den Vordergrund geruckt, die den
Eindruck erwecken, er habe den "Namen" als die Chriffre fUr eine
Erkenntnis, die das Seiende in seiner Unwiederholbarkeit ausdrockt, fast

enthusiastisch dem  "Begriff", der immer  Allgemeines  will,

131 ASTHETISCHE THEORIE (GS 7, S. 178)
132 KULTURKRITIK UND GESELLSCHAFT (GS 10.2, S. 618)

www.autonomie-und-chaos.berlin

106



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

gegenubergestellt. MaBgebend aber sollte der Satz der NEGATIVEN DIALEKTIK
sein: "Wie (...) zu denken wdare, das hat in den Sprachen sein fernes und
undeutliches Urbild an den Namen, welche die Sache nicht kategorial
Uberspinnen, freilich um den Preis inrer Erkenntnisfunktion."33 Das "Urbild" —
Adorno sagt nicht, daB die Namen es sind, sondern dal3 das Denken es an
ihnen hat —ist "undeutlich", weil die Obsession durch die Namen auf sehr
verschiedene Grunde zurGckgehen kann. Scholem hat in seinem Aufsatz
"Der Name Gottes und die Sprachtheorie der Kabbala"34 zundchst den
theologischen Aspekt hervorgehoben, daB der Name Gottes im
Judentum die Stelle einnimmt, "an der sich in anderen Stellen das Kultbild
befindet." - "Schem' (der Name), das hat eine unerschoépfliche
Sprachkraft im religidsen GefUhl der Juden. Der Name Gottes, das ist kein
Zauberwort mehr, wenn es je eines war, aber es ist ein Zauberwort der
messianischen Zuversicht (...). 'Einstmals werde ich an den Vdélkern eine
lautere Sprache verwandeln, so daB sie allesamt den Namen Gottes
anrufen werden'."13 Daneben oder davor steht der magische Gedanke,
daB zwischen dem Namen und seinem Trdger "eine enge und
wesensmdaBige Beziehung besteht”, daB der Name eine 'reale GroBe,
keine Fiktion" ist.13¢ SchlieBlich beschreibt Scholem die mystische
Auffassung, nach der der Name Gottes Ursprung aller Sprache ist. Selber

ohne "Sinn'im gewodhnlichen Verstande", ohne "konkrete Bedeutung"'?7, ist
er es doch, der allem anderen Sinn und Bedeutung gibt. "So wie dlle
Sprache ihren Fokus im Namen Gottes hat, kann sie auch auf dieses

Zentrum zurUckgefuhrt werden."138

133 NEGATIVE DIALEKTIK (GS 6, S. 61)

134 Neue Rundschau 83, 1972 (470 ff.) — in: Gershom Scholem: Judaica lll. Studien zur jidischen
Mystik (Frankfurt/M. 1973, S. 7-70)

135 A.a.0., S. 475. Scholem paraphrasiert am Anfang des Zitats Cohen. — Gemeint ist Hermann
Cohens Vortrag Die religidsen Bewegungen der Gegenwart. Dort heiBt es: "Der Name Gottes, das
ist kein Zauberwort mehr, wenn es je eines war, aber es ist das Zauberwort der messianischen Zu-
versicht. Der Jude sagt von Gott nicht: Herr und Messias. Alle Eigenschaften scheinen eine
Zersplitterung der Einheit zu sein. Der Name selbst soll einstmals die Einzigkeit Gottes bekunden; in
allen Sprachen, in allen Vélkern sie bezeugen. 'Einstmals werde ich an den Vélkern eine lautere
Sprache ver wandeln, so daB sie allesamt anrufen werden den Namen des Ewigen'. Das ist der
messianische Ursinn des Gottesnamens." (Leipzig 1914, S. 29)

136 Scholem (Neue Rundschau 83, S. 473 f.)

137 A.a.0., S. 494

138 A.0.0., S. 493

www.autonomie-und-chaos.berlin

107



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Das Wort "undeutlich" in Adornos Satz zeigt, daB es ihm nicht um eine
Trennung dieser Aspekte oder um einen besonders geht; das Wort "fern"
aber verweist auf die Differenz zu Scholem. FUr Adorno ist die Kraft des
Namens keine im gegenwartigen Denken zu aktualisierende Méglichkeit.
Es ist an die Zwdnge des Begriffs gebunden, fUr die Adorno pointiert das
unschéne Wort "Erkenntnisfunktion” wahlt. Wer die Begriffe zu Namen
stilisiert, entzieht sich ihrer PrGfung. Das ist ein Vorwurf gegen Scholems
Freund Benjamin. "Noch bei Benjamin haben die Begriffe einen Hang, ihre
Begrifflichkeit autoritdr zu verstecken."¥? Der Idee des Namens kann nichts
anderes als die Konstellation von Begriffen gerecht werden, die jeweils der
bestimmten Negation anheimfallen. Indem von jedem Begriff gezeigt
wird, daB er am Gemeinten abgleitet, wird zumindest ein Leerraum
geschaffen, in den der Name eintreten kann. "Der bestimmbare Fehler
aller Begriffe ndtigt, andere herbeizuzitieren; darin entspringen jene
Konstellationen, an die dallein von der Hoffnung des Namens etwas

Uberging." 140

Der Gedanke liegt nahe, die teils einander korrigierenden, teils sich
aufhebenden Sequenzen zur Sprache, die hier dargestellt wurden, unter
den von Adorno im letzten Satz angefUhrten Plural "Konstellationen" zu
bringen. Er selbst hat von der Mdglichkeit, so formal zusammenzufassen,
durch den Buchtitel "PRISMEN" Gebrauch gemacht. Aber das wirde die
Spannung  zwischen  den Extremen  Sprachverzweiflung und
Sprachemphase neutralisieren und Adorno, der an dem Wort von Gide
hing, "Les extrémes me touchent", ins Gefdllige Ubersetzen. Eher ware es
angebracht, wenn man auf Adornos eigene Konzepte zurickgehen will,
seine Sprachphilosophie als Muster des Parataktischen zu sehen: Sie hat
kein herrschendes Prinzip, jeder Gedanke fingiert den anderen, ist aber
auch ‘'losgelassen, freigesetzt". Diese Deutung wdre aber ebenfalls

glattend, auf ihre Art zu schon.

139 NEGATIVE DIALEKTIK (GS 6, S. 62)
140 A.a.0.
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Vielleicht sollte man sich daran erinnern, daB zu den Traditionen, die
Adorno gewendet hat, auch die bis zu Platon und noch weiter
zurickgehende  gehdrt,  andere, vornehmlich  Gegner, Tieren
gleichzusetzen. FUr Adorno hatten derartige Vergleiche nichts
Herabminderndes oder nur fur den, der den anderen damit verletzen
wollte. Statt der Arroganz der Vernunft schwebte ihm eine reflektierte
Mimesis an die Naturwesen vor. Und so 1&Bt sich wohl sagen, daB er in
seinem Denken Uber die Sprache dem Insekt an der Fensterscheibe

ahnelt, das™! unablassig hinauswill und doch auch nicht.

141 im Originaltext: "der"
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Die Erfahrung des Auratischen

(1983) 142

Das Wort "Aura" wird seit einigen Jahren im deutschen Sprachraum gern
benutzt, um die Rede zu Uberhdhen. So sagte der deutsche Bundeskanzler
Helmut Kohl unldngst, die Aura des Bundestages schldsse bestimmte
Verhaltensweisen aus, und bis hinunter in die Reklame dient das Wort
dazu, die unverwechselbare Atmosphdre eines Ortes oder einer Sache zu
suggerieren. Dass dieser Ausdruck der Grundbegriff des Denkens von
Walter Benjamin ist und dass er Uberhaupt erst durch ihn in den
allgemeinen Sprachgebrauch kam, duorfte dabei nicht oder wenig
bewusst sein. Bis zur Benjamin-Rezeption war "Aura" allenfalls als
medizinischer Fachterminus geldufig, der den Gesichtswechsel vor einem
epileptischen Anfall meint. Anverwandlungen des Terminus, die der
Benjaminschen vorausgingen — wie die durch den Anthroposophen Rudolf

Steiner —, blieben ohne Wirkung.!43

Dass aber der SchlUsselbegriff seines Denkens ein beliebig besetzbares
Reizwort  wurde, ist ein poinfiertes Gleichnis fOr die bisherige
Benjamin-Aneignung. Selten, eigentlich nie hat sich ein Werk so
widerstandslos als Medium fremder Intentionen gebrauchen lassen wie
das Benjamins. Das begann damit, dass es bei seinem Bekanntwerden
durch die Ausgaben Adornos in dessen Sog geriet. Extrem wurde die
Okkupation, als man ihn zum Kronzeugen einer marxistischen
Literaturtheorie machte, die ihm zuwider gewesen wdre. Und auch in der

auf Wissenschaftlichkeit bedachten Sekundarliteratur gibt es Weniges, das

142 Rezension in Neue ZUrcher Zeitung (NZZ), 1983. Der Text wurde mir Ubermittelt zusammen mit
Puders Vorlesung, siehe Hinweise dort.
143 Josef Beuys (siehe hier in der Folge) versteht sich allerdings als Anthroposoph.
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sich im Ernst von Benjamin prdagen liess, staft ihn fOr ein eigenes Spiel zu
verwenden. Diesem Wenigen tritt jetzt eine bedeutende Untersuchung zur

Seite.144

Die Berliner Literaturwissenschaftlerin Marleen Stoessel ist Benjamin — das
fallt zundchst auf - in seiner Methode gefolgt, wie er sie in der
"Erkenntniskritischen Vorrede" des Werkes Uber den URSPRUNG DES DEUTSCHEN
TRAUERSPIELS entwickelte. lhre Idee besteht darin, die Grundkonzeption
nicht direkt, kontinuierlich und systematisch sondern in "DenkbruchstGcken"
auszufUhren; die mittelalterliche Mosaikkunst war for Benjamin Vorbild des
angestrebten Ganzen. — Als die Autorin ihr Buch im Sinn des Programms
aus jeweils nur wenige Seiten umfassenden EinzelstUcken zusammensetzt,
war ihr das Risiko der Form offenbar stets gegenwartig: ein schwaches
Stick entwertet das Ganze, statt durch dessen Schwung verdeckt zu
werden. Und umgekehrt verbietet es sich, Einzelnes hervorstechend, "zu
brillant" zu formulieren und damit in das Genre des Aphoristischen zu
fallen, das Grundkonzeption und Momenteinsicht anders verbindet. Indem
diese Disziplin der Form das neue Benjamin-Buch bestimmt, kommen ihm
sehr ungewohnte Qualitéten des Ruhigen und Abgehobenen zu. — Ein
heikles Problem der Darstellung musste sich daraus ergeben, dass es
Benjamin fUr notwendig hielt, die einzelnen Partien mit Mottos
auszustatten, worin er wohl das Analogon zur Glasur der Mosaiksteine sah.
Inzwischen ist das in Publikationen verbreitet, die sonst keine Spur
Benjamins fragen. Nichts ist leichter, als bei Baudelaire, Valentin oder
Brecht — um einige beliebte Mottoquellen zu nennen — eine Zeile zu finden,
die, vorangestellt, das Selbstgeschriebene bedeutungsschwer machen
soll. Marleen Stoessel, deren Buch um die fUnfzig Moftftos enthdlt, hat
indessen erkennbar kompositorische Anstrengung auf die Mottowahl

verwandt; kaum eines wirkt wie eben herausgegriffen.

144 Marleen Stoessel: Aura. Das vergessene Menschliche. Zu Sprache und Erfahrung bei Walter
Benjamin (MUnchen 1983)
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Die Sache

So virtuos die Andhnelung an Benjamins Verfahrensweise sich darbietet,
ware sie doch bloss Technik, wenn sie nicht der behandelten Sache
entsprdche. Der Arbeit liegt die Erkenntnis zugrunde, dass Benjamins
Gedanken Uber die "Aura" weitaus gebrochener sind, als man bisher
unterstellte, und dass daher ihre glatte Prasentation sie verfdlscht.
Besonders irrefGhrend hat der Akzent gewirkt, den die Wendung vom
"Verlust" der Aura erhielt; eine Wendung, die von Baudelaire stammt (la
perte d'auréole) und die von Benjamin ztiert, aber nicht Ubernommen
wurde. Benjamin ging es um den Verfall der Aura: etwas Verfallenes ist

nicht verloren.145

Im Gegenteil, die Aura ist dadurch gekennzeichnet, dass sie erst im Verfall
inre reflektierte Erfahrung ermdglicht. Wenn Benjamin die Aura definierte
als "sonderbares Gespinst von Raum und Zeit: einmalige Erscheinung einer
Ferne, so nah sie sein mag", so bedurfte es einer geschichtlichen
Entwicklung, die Einmaliges abschaffen will, damit die sperzifische Qualitat
des Nichtzuwiederholenden hervortrat. Nur als Angegriffene wird Aura
wahrnehmbar. Zugespitzt spricht Marleen Stoessel von der "Genese der
Aura im Augenblick ihres Verfalls".'4 — Wie komplex der Sachverhalt ist,
zeigt vielleicht der Hinweis auf die bildenden Kunste, die von den
Reproduktionstechniken und deren Wirkung, das einmalige Hier und Jetzt
des Werkes UberflUssig zu machen, besonders betroffen schienen. So
konnte ihnen Benjamin nur eine dUstere oder gar keine Zukunft
voraussagen. Indessen ist gerade durch den Angriff auf die Aura diese
Uberhaupt erst als die entscheidende Qualitét der bildenden Kunst

thematisch geworden. Viele Werke etwa von Beuys sind im wesentlichen

145 Bej Benjamin geht es nicht zuletzt um "Vernichtung" oder "ZertrUmmerung" der Aura als Moment
einer notwendigen Avantgarde; siehe hierzu Martin Puders Vorlesung hier in der Folge.
146 Siehe hierzu auch das Werk von Irene Forbes-Mosse.
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unreproduzierbar; das Hier und Jetzt des Gegenstandes — die Bedingung
der Aura - ist gleichsam ihr einziger Gehalt. Ob Benjamin das und damit
einen grossen Teil der Kunst der letzten zwanzig Jahre — als unsinnigen

Widerstandsversuch abgelehnt hatte, ist nicht gewiss.

Textdeutung

Die Autorin zieht weniger solche Perspektiven, als dass sie jene Texte
Benjamins deutet, die der Erfahrung der Aura gelten. lhre Signaturen
lassen sich  hier kaum ohne ftrivialisierende VerkUrzung nennen.
Hervorgehoben sei die schdne Formulierung des Buches, dass "in der
auratischen Erfahrung das Nahe durch Erscheinen eines ihm eigenen
Fernen sowohl seine BerUhrbarkeit wie seine Zudringlichkeit verliert". Mit
romantischen Metaphern heisst es bei Benjamin, die Dinge erwiderten in
der Aura den Blick des Betrachters, sie schligen die Augen auf. Und
immer wieder wird betont, dass diese Erfahrungen an einen bestimmten
Ort, an einen bestimmten Augenblick gebunden ist14. Erzwingen |3sst sie
sich nicht, wohl aber durch eine eigentimliche Disposition des Menschen
vorbereiten: die aktive Fahigkeit zur Passivitat. All dies — besonders auch
der  Zusammenhang der  auratischen Erfahrung mit der
Aehnlichkeitserkenntnis und der unwillkUrlichen Erinnerung — wird von
Marleen Stoessel in  genauen, sehr feinen Interpretationen der
Benjamin-Texte entfaltet, wobei sie auf ganz neue Weise die Motive in sein
FrOhwerk zurGckverfolgt, das den Begriff der Aura noch ausspart.
Gleichwonhl lautet ihr Fazit immer wieder, wenn auch nur an einer Stelle so

drastisch formuliert: "doch Uber den entscheidenden innersubjektiven

147 sicl
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Vorgang erfahren wir nichts". Benjamin hat Bedingungen, Gestalten und

Modi jener Erfahrung beschrieben, nicht aber ihren Kern.

Ist der "das vergessene Menschliche", wie es im Untertitel des Buches
heisste Die Formel entstammt einem Brief Adornos aus dem Jahr 1940. In
ihm hatte er gemutmasst, dass es sich bei der Aura um die "Spur des
vergessenen Menschlichen am Ding", ndmlich die Arbeit, handle.
Benjamins Anftwort lautet: "Aber wenn es sich in der Aura in der Tat um ein
‘vergessenes Menschliches' handeln durfte, so doch nicht notwendig um
das, was in der Arbeit vorliegt. Baum und Strauch, die belehnt werden,
sind nicht vom Menschen gemacht. Es muss also ein Menschliches an den
Dingen sein, das nicht durch die Arbeit gestiftet wird. Dabei mdchte ich

aber innehalten."

Die Avutforin hat nicht innegehalten. Kursiv liess sie drucken: "jenes
Menschliche als vergessener Bezug des Menschen auf seine Herkunft aus
Materie". Und konkret bestimmt sie das vergessene Menschliche als: "die
(kollektive) Physis des Menschen, sein Menschliches als den eigenen
Korper' mit seinen Hoffnungen, SehnsiGchten, Winschen. Letztere fUhren
Marleen Stoessel zu psychoanalytischen Erwdgungen und Exkursen, auf
die hier nicht eingegangen werden soll. Erldsslich scheint auch ein Disput
Uber den weltanschaulichen Materialismus, mit dem sie die leer
gebliebene Stelle fullt. Man kdnnte ihr einfach entgegenhalten, Benjamin
habe mit dem "vergessenen Menschlichen" gerade nicht den "qudlbaren
Leib", sondern die Herkunft des Menschen aus dem Schépfungsakt Gottes
und den Menschen als den Lehnstrdger des gottlichen Wortes gemeint.
Aber darauf sei, wie eben bemerkt, verzichtet. Denn Benjamin hat nichts

Nd&heres gesagt, "innegehalten”.
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Die Wahrheit

WeiterfUhrend wdare vielleicht die Frage, ob Uberhaupt und wie die
lichtscheuen Seiten des Benjaminschen Werkes darzustellen sind. Zu ihnen
gehort seine tiefe Gewissheit von der Wahrheit der biblischen Genesis und
vom Ursprung der Sprache im adamitischen Namengeben. Zu ihnen
gehdrt auch der Kern der auratischen Erfahrung. In diesem Lichtscheuen
war fOr Benjamin die absolute Notwendigkeit seines Werkes begrindet.
Das Ausdruckslose tragt den Ausdruck. Wo immer es um diesen geht, hat
Marleen Stoessel bewundernswert analysiert und beschrieben, die
Schwierigkeit von jemen hat sie unterschdtzt, wenn sie es "aufkldren"

wollte.
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Nichtidentitat
(19289) 148

[1] Auf der Skala der Wertvorstellungen, die das BewuBtsein in der
Bundesrepublik Deutschland bestimmen, steigt das Identitétsideal
unverkennbar. Sichselbstzuverwirklichen, die eigene Identitdt zu finden, ist
nicht mehr nur die Lebensmaxime einiger weniger, sondern, zumal bei
jungen Menschen, fast schon die Ubliche. Sie hat traditionelle Formen der

Moral abgeldst.

Wir Deutsche sollten unsere IdentitGt zurUckgewinnen, diese These
findet  dhnlichen  Zuspruch  wie  die Forderung, komplexe
Industriegesellschaften hatten eine Identitdt zu entwickeln, die
gleichurspringlich sein mUsse mit der von jedem einzelnen fUr sich
erreichbare und deshalb vernunftig. Sogar in der Wirtschaft wird
zunehmend die Ansicht populdr, daB nur noch die Unternehmen ihre
Effizienz erhalten ké&nnen, deren Mitarbeiter glauben, weithin autonom

und eigenverantwortlich té&tig zu sein.

Bewirkt ist die Aufwertung des Identitétsbegriffs wohl vor allem dadurch,
dafB die Institutionen von der Enhe und Familie Uber die Berufe, die Parteien

und Kirchen bis hin zum Staat an Bindungskraft verloren. Weil kaum noch

148 Vortrag (am 15. 2. 1989) im Rahmen einer von der Gottfried Wilhelm Leibniz-Gesellschaft
Hannover veranstalteten Vortragsreihe. (Quelle fir die Datierung: Aus dem philosophischen
Leben, in: Zeitschrift fir philosophische Forschung Bd. 43, H.1, S. 158-162.) Eine Publikation konnte
nicht gefunden werden. — Der Text wurde mir anonym Ubermittelt (siehe Hinweise zur Vorlesung).
Er liegt mir vor als jpg-Datei; die Bldtter des Typoskripts sind als links gelochtes, einseitig
beschriebenes Durchschlagpapier erkennbar. Links oben befinden sich die Lécher einer
Heftklammerung, die eventuell zum Scannen gel&st wurde. Die Seitenzahl (oben mittig) wurde
hierin [ ] vermerkt. Die Bl&tter enthalten handschriftiche Anmerkungen, offensichtlich nicht vom
Autor; sie wurden hier nicht dokumentiert. Beim ersten Blatt wurde ein Stick ganz rechts oben
herausgeschnitten; zudem tré&gt das erste und zweite Blatt Rotwein- oder Blutflecken. (Faksimile
Blatt [1] hier am SchluB.) Typographie und Quellenhinweise wurden meist an diejenige der
gesamten Neuverdffentlichung angeglichen. Auch hier gilt: FuBnoten des Herausgebers (M.v.L.)
stehen kursiv.
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jemand sich mit ihnen wirklich identifizieren, in ihnen aufgehen will, bleibt
dem einzelnen oder der einzelnen nichts Ubrig, als sich mit sich selbst zu

identfifizieren, gleichsam zur individuellen Institution zu werden.

Sarkastisch wdre als Begleitgrund der Ruckgang des GefUhls fur die
lateinische Sprache zu nennen. Offenbar wird nicht [2] mehr
wahrgenommen, daB das erst im Spdtlatein hdufige Wort identitas ein
Schreckensbegriff ist. Er bedeutet, daB stdndig bloB dasselbe geschieht,
daB nichts Neues erwartet werden darf. Identitas ist eine kUnstliche
Wortbildung, die Substantivierung des Pronomens idem, ebenderselbe. Ein
identischer Professor wdare einer, bei dem ausgeschlossen ist, daB ihm

einmal irgendetwas anderes einfdllt als das, was er immer sagt.

Schon der Schellingschen ldentitatsphilosophie, die allerdings wegen
ihres metaphysischen Gewichts mit der heutigen unvergleichbar ist, hat
Hegel den Mangel an sprachlichem Sensorium vorgeworfen. Sie wisse
nicht, was sie mit ihrem hdéchsten Begriff eigentlich zum Ideal macht: die
Einerleiheit. Hegel hat jedoch aus seiner Schellingkritik keineswegs die
Konsequenz gezogen, der Nichtidentitdt den Vorrang zu geben. Er wollte
sie nur viel ernster nehmen, als Schelling es getan hatte. Entschieden in
den Schnittpunkt des Denkens gerUckt wurde die Nichtidentitat erst durch
Adornos NEGATIVE DIALEKTIK. Sie verlangt, wie Adorno es mit einer
Anspielung auf das Bild von der Kopernikanischen Wende ausdrickt, "die
Wendung zum Nichtfidentischen" (155)'%°. lhre Explikation ist das

Hauptthema des Buchs.

Nachdem das Gegenteil des von Adorno Intendierten eingetreten ist
und die Identitatsvorstellung starker denn je das BewuBtsein beherrscht,
mag es einen gewissen Reiz haben, an die Theorie der Nichtidentitdt und
deren Sachverhalte zu erinnern sowie einige ihrer Motive zu variieren. Das

soll nicht [3] heiBen, letzteres sei Uberhaupt noch nie geschehen. Im

149 Die NEGATIVE DIALEKTIK und die ASTHETISCHE THEORIE werden nach den Erstausgaben zitiert. — FUr
diese Erstveréffentlichung des Vortrags wurde die Quelle nach den GESAMMELTEN SCHRIFTEN
hinzugeftgt; hier: GS 6, S. 158.
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Umkreis der sogenannten Postmoderne wurde mehrfach versucht,
Adornos Nichtidentisches zum Ausgangspunkt eigener Spekulationen zu
machen. Nur blieb dabei vom urspringlichen Gehalt des Terminus wenig
Ubrig. Besonders faszinierte der erotisch-asthetische Aspekt, die Idee, dal
es Gluck zwischen Menschen allein deswegen geben kann, weil sie nicht
miteinander identisch sind; daB Zweiheit schéner ist als Einheit. Oder der
Akzent wurde auf die Nichtidentitdt von Leiblichem und Geistigem gelegt,
auf die Differenz zwischen dem lebendigen Menschen und dem Begriff,
als ob Adorno nicht schon durch das erste Motto der MINIMA MORALIA, den
Satz Ferdinand Kurnbergers "Das Leben lebt nicht', angezeigt hatte, wie
rigoros er einen positiven Begriff des Lebens ablehnt. Nun kann zwar
niemandem das Recht verwehrt werden, aus einer Theorie einen Terminus
herauszuldsen und ihn mit persénlichen Assoziationen zu umranken. Aber
was sich als Zug von Freiheit gibt, kehrt zugleich Unfreiheit hervor, den
Unwillen, wenn nicht das Unvermdgen, eine Theorie in ihrer

Gebrochenheit zu reflektieren.

Verkannt wird in dieser Art der Rezeption vor allem, daB der Terminus
NICHTIDENTISCHES zundchst ein  kritischer Begriff ist, der auf negative
Sachverhalte zielt, auf HaBliches und AbstoBendes. Nichtidentitat tritt
Uberall in der Wirklichkeit durch das Scheitern des identfifizierenden
Denkens zutage. Gleich am Beginn der NEGATIVEN DIALEKTIK versucht
Adorno zu begrinden, warum dieses Scheitern zwangslaufig ist. Der Grund
besteht darin, daB jegliche Identitatsstifftung nach dem Satz vom
ausgeschlossenen Dritten verfahren muB. Etwas ist entweder identisch
oder nichtidentisch. Was nicht in die Identitat [4] hineinpaBt, kann nicht als
Drittes zwischen IdentitGt und Nichtidentitat toleriert werden, als einfach
Verschiednes. Es erhdlt die Gestalt des Ausgeschlossenen, des
Gegensatzes zur Identitat. Je mehr Identitét erzeugt werden soll, desto

mehr muB — ebendadurch — zum Nichtidentischen werden.

Dieser Argumentation lieBe sich leicht entgegenhalten, sie sei logische

Spielerei oder gar sophistisch, wenn die Macht des Nichtfidentischen nicht

www.autonomie-und-chaos.berlin

118



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

so real ware. In der individuellen Existenz erscheint es als diffuse Angst,
Neurose, Sucht oder als welche psychische Deformation auch immer; in
unserer gesellschaftlichen Existenz als jene Unvernunft, die sich durch
Krieg, RUstung, sinnleere Arbeit, Arbeitslosigkeit, Zerstérung, Revolte und
Verbrechen manifestiert. DaB all diese unheilvolle Nichtidentitdt der
zwangslaufige Schatten des identifizierenden Denkens ist, will Adornos
Argumentation ausdricken. Immer erneute ldentitGtsbildungen waren
nicht, wie allgemein erhofft, das Heilmittel gegen das Zerstérende,

sondern wurden es vermehren.

In seiner Kritik des identfifizerenden Denkens nimmt Adorno ein
Kantisches Motiv auf, die grundlegende Einsicht der Transzendentalen
Dialektik, daB Denken wesensnotwendig Schein erzeugt. Kant nennt
diesen Teil der "Kritik der reinen Vernunft" "eine Logik des Scheins", und das
soll besagen, daB der ernsteste Trug des Lebens nicht, wie es Uber
zweitausend Jahre lang die Auffassung der groBen Philosophie war, aus
den Sinnen und aus den Gefuhlen stammt, sondern aus der Vernunft
selbst. Sie begehrt abschluBhafte Einsichten Uber Gott und die Seele, die
Freineit und die Welt, die ihr verwehrt [5] sind. Statt ihrem Trieb nach
Sicherheit zu entsagen, gibt sie Scheinbestimmungen. DaB es sich um
Schein handelt, enthUllt deren Anfinomie. Jeder These kann mit gleichem

argumentativem Recht die entgegengesetzte konfrontiert werden.

Adorno richtet den Impuls dieser Vernunftkritik gerade auf den Teil des
Kantischen Werks, der die Logik der Wahrheit enthalten soll, die
tfranszendentale Analytik. Hatte Kant den vom 'lch denke" mittels der
Anschauungsformen und der Kategorien konstituierten Gegenstand der
Erkenntnis als die Basis notwendigen und allgemeingUltigen Wissens
vorgestellt, so ist es das Bedeutende seiner Verfahrensweise fur Adorno,
daB sie gegen die programmatische Absicht die Scheinhaftigkeit
kontitutiver Subjektivitat aufdeckt. Die Briche der Konstruktion, an denen
sich Kants idealistische Nachfolger, aber auch die Neukantianer stieBen,

verweisen auf den "immanent antinomischen Charakter' des Begriffs.
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(147)1%0 Der Begriff muB die Gegenstdnde, die er erfalt, immer auch
ignorieren, um die eigene Stimmigkeit zu gewdhrleisten. "Der Schein von
Identitdt wohnt (...) dem Denken selbst seiner puren Form nach inne.
Denken heiBt identifizieren. Befriedigt schiebt begriffiche Ordnung sich vor
das, was Denken begreifen wil." (15)'5" In Kants Lehre von der
Unerkennbarkeit des Dinges an sich findet die ambivalente Struktur des
Begriffs ihren Ausdruck. Das Ding an sich ist ebensowohl etwas
Geringzuschétzendes wie Unverzichtbares. Adorno gibt einander
widersprechende Interpretationen dieser Lehre. Einmal sagt er: "Insgeheim
liegt es in Kant, und wurde von Hegel gegen ihn mobilisiert, es sei das dem
Begriff jenseitige An sich als ganz Unbestimmtes nichtig." (15) In direktem
Gegensatz dazu heiBt es an einer spdteren Stelle [6] der NEGATIVEN
DIALEKTIK: "(Kant hat — M. P.) hartndckig das transzendente Ding an sich
verteidigt. (...) W&hrend es (das Subjekt — M. P.) auch bei ihm nicht aus
sich hinaus gelangt, opfert er doch nicht die
Idee der Andersheit. Ohne sie verkdme Erkenntnis zur Tautologie; das
Erkannte ware sie selbst." (183)152 Was in Adornos Ausfuhrungen wie ein
unzuldassiger Widerspruch wirkt, ist nur ein Reflex des Widerspruchs bei Kant,
der seinerseits die immanent anfinomische Anlage des Begriffs spiegelt,

den Konflikt von Gegenstandsbezug und Stimmigkeitsbedurfnis.

Wenn Adorno in seiner zweiten Interpretation von der '"ldee der
Andersheit" spricht, fUr die das Ding an sich als Chiffre stehe, so mu3 der
Nachdruck auf dem Wort "Idee" wahrgenommen werden. Der Begriff, als
Idee gefaBt, ist, wie Kant es in seiner kritischen Erneuerung der Ideenlehre,
dem GegenstUck zur Transzententalen Analytik, beschrieben hat, der Welt
unendlich Uberlegen. Von keinem Menschen kann im Ernst prédiziert
werden, daB er frei ist. Es gibt hdchstens Anndherungen an die Idee der

Freiheit. Zwischen der Idee und dem Ding an sich besteht deshalb eine

190 GS 6, S. 149
11GS 6, 16
2GS 6, S. 185
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Verbindung, weil sie beide nicht mit der Erscheinungssphdre identisch sind

und dem wissenschaftlichen Begriff fremd.

Dessen "immanent antinomischer Charakter" offenbart sich in der
Transzendentalen Analytik, Adornos Destruktion zufolge, auch an der
widersprichlichen Rolle, die dem Zeitmoment im Erkenntnisprozel
zugesprochen  wird.  Einerseits sind die der  Begriffsbildung
zugrundeliegenden Kategorien zeitenthoben. Nur durch diese Setzung ist
inre  Notwendigkeit und Allgemein- [7] gUltigkeit zu begrinden.
Andererseits behauptet das Schematismuskapitel, daB erst die Zeit als
tfranszententales Schema, als "Monogramm der Einbildungskraft', die
Kategorialisierung der Erscheinungswelt hervorbringt. Dieses Kapitel, von
dem Schopenhauer gesagt hat, daB "es als hdchst dunkel ber0hmt wird,
weil kein Mensch je daraus hat klug werden kénnen"s3, und das wohl
nicht zuletzt deshalb Adorno besonders anzog, gibt dem zeitlichen
Moment der Erkenntnis und der Zeit Uberhaupt eine Bedeutung, die weit
Uber die einer Lieferantin von Anschauungsmaterial for die

Gegenstandskonstitution hinausgeht.

Adorno sieht den durch das Schematismuskapitel zutagetretenden
Gegensatz schon in der Kantischen Formel "Das: Ich denke, muB alle
meine Vorstellungen begleiten kbnnen" (B 132) angelegt. In ihr werde das,
was allem Identit&t verleihen soll, selber verzeitlicht und somit dem Wandel
unterworfen. "Das seiende Ich ist Sinnesimplikat noch des logischen 'Ich
denke, das alle meine Vorstellungen soll begleiten kénnen', weil es
Leitfolge zur Bedingung seiner Moglichkeit hat und Zeitfolge nur ist als eine
von Zeitlichem." (182 f.)!%* Warum Adorno hier in seinem Kantzitat das
harte "muB begleiten kbnnen" zu einem "soll begleiten kdnnen"
abgemildert hat, ist schwer zu erkennen. Aber das Wesentliche des
Adornoschen Satzes ist nicht diese Modifikation, sondern der Versuch

nachzuweisen, daB die Antinomie von Ichlosigkeitsanspruch und

153 Ausgabe Léhneysen |, S. 606
154 GS 6, S. 184
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Leitverstrickung auch den innersten Kern der Transzendentalen Deduktion

pragt.

In diesem Zusammenhang geht Adorno nicht auf eine Frage ein, die er
wahrend der dreiBiger Jahre &fter mit Horkheimer erdrterte: ob das "Ich
denke" als solches ein widersprichli- [8] ches Wortbild ist. Die AuBerung
Adornos in einem der Gesprdche "(...) es hat die doppelte Seite 'ich' und
‘denke' "1%5, mag trivial anmuten, berUhrt aber ernsthafte Probleme, die
die lateinische Vorform des "Ich denke", das Descartessche cogito,
verdeckt, weil sie das Pronomen ausspart. Kann ein einzelner Uberhaupt
als einzelner denken? L&st der Mensch sich nicht im Denken von seiner
Ichheit und verbindet sich zumindest teilweise mit dem Allgemeinen,
sodaB Kants Identitdtsformel eigentlich die Nichtidentitdt beinhaltet? Die
Wendungen "Ich habe Gedanken als Vorstellungen" und "Es denkt in mir"
klingen ungewodhnlich, waren jedoch als Ausdruck der Nichtidentitat selbst
widerspruchsfrei. Allerdings kann der Begriff "lch" auch mit der Absicht
gebraucht werden, ihn Uber alles spezifisch Individuelle zu erheben. Nur

fallt er dann in seiner Reinheit mit dem Denken zusammen.

Der Widerspruch demonstriert die NichtidentitGt oder den Schein von
Identitat. Er ist fir Adorno aber nicht wie fUr Hegel der Entstehungsgrund
positiver Wahrheit. Hegel hatte schon in der ersten der Thesen, die er zu
Beginn seiner Lehrtdtigkeit in Jena vertrat, behauptet: "Confradictio est
regula veri, non confracictio falsi." Und in der "Wissenschaft der Logik"
schreibt er pathetisch: "(...) er (der Widerspruch — M. P.) aber ist die Wurzel
aller Bewegung und Lebendigkeit; nur insofern etwas in sich selbst einen
Widerspruch hat, bewegt es sich, hat Trieb und Thatigkeit."'¢ Adorno hailt
dem entgegen: "Der Widerspruch ist nicht, wozu Hegels aboluter
Idealismus unvermeidlich ihn [?] verklGren muBte: kein herakliteisch

Wesenhaftes. Er ist Index der Unwahrheit von Identitat (...)" (16)'%7

155 Max Horkheimer, GESAMMELTE SCHRIFTEN 12, S. 457. — Der Satz findet sich in einem
Diskussionsprotokoll vom 23. Januar 1939.

156 Akademieausgabe 11, S. 286

157.GS 6, S. 17
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"Unvermeidlich" war die "Verklarung" des Widerspruchs in Hegels
ldealismus, weil nur sie das Sichabfinden mit aller negativen Erfahrung
ermoglichte. Das Schmerzhafte des Nichtaufgehens deutete Hegel als
Medium der Wahrheit. Aus Adornos Sicht ist der Widerspruch an sich
weder wahr noch unwabhr. Er ist "Index der Unwahrheit von Identitat". Sie
Ubertragt sich auf ihn, weil er bloBer Index ist, nicht aber Gegeninstanz. Mit
einer markanten Metapher betont Adorno: "Identitét und Widerspruch des
Denkens sind aneinandergeschweiBt. (...) Widerspruch ist Nichtidentitat im

Banne des Gesetzes, das auch das Nichtidentische aoffiziert." (16)158

Hatten Hegel und Marx es dem Widerspruch zugetraut, die
Scheinidentitdt der vom Verstandesdenken konstituierten Welt zu
sprengen und dadurch einer wahren, einer konkreten und vernUnftigen
ldentitGt den Weg zu erdffnen, so will Adorno dieses Vertrauen zerstoren.
Eine der Bedeutungen des Titels "Negative Dialektik" ist die, daB das in
dem Buch entfaltete Denken sich zwar auf die Spannung von Identitat
und Widerspruch bezieht und insofern dialektisch ist, aber den Glauben
verwirft, der Widerspruch kdnne das Negative umwenden. Der
Widerspruch stellt das Nichtidentische dar, bleibt jedoch der Identitat
verhaftet, "affiziert". Er wird immer wieder von inr aufgesogen, nicht sie von
ihm gesprengt. Die Identitat ist durch inre Kraft des Scheins stets stérker als
die Nichtidentitat, in der Logik wie in der Wirklichkeit. Das Schicksal aller
Protestbewegungen von der des Proletariats bis zu der der Studenten hat
dies gezeigt. Keine wurde nicht integriert. Und kaum weniger gelang es —
bisher —, die wortlosen [10] Gestalten des Widerspruchs, etwa den von
Produktivkraften und Produktfionsverhdltnissen, zu béndigen, wenn auch
nur um den Preis, daB diese Gestalten sich stdndig verwandeln, statft zu

verschwinden.

158GS 6, 5. 17/18
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So fahrt der Text nach der zuletzt zitierten Passage fort: "Dies Gesetz
aber ist keines von Denken, sondern real." (16)'? Auffdllig ist dabei die
Wiederholung des Begriffs "Gesetz". Sie bekraftigt, daB seine Verwendung
im vorhergehenden Satz nicht bloB eine Redensart war. Adorno erhebt im
Ernst den Anspruch, das Gesetz aller individuellen und gesellschaftlichen

Realitdt erkannt zu haben.

Bevor die Problematik dieses Anspruchs erértert wird, ist auf Adornos
Methode, auf seine, wie es bei ihm mit dem Hdélderlinschen Wort lautet:
"Verfahrensweise" einzugehen. Sie kennzeichnet der stdndige Wechsel
von logischen und gesellschaftstheoretischen Gesichtspunkten; also das,
was man, wenn es unabsichilich und aus Konzentrationsschwdche
geschieht, den Kunstfehler einer metabasis eis allo genos'é® nennt. Die
Sprunghaftigkeit hat Adorno den Vorwurf zugezogen, die Schdarfe des
Ganzen schlage um in die Unscharfe des Details. Sowohl der Begriffslogik
als auch der Gesellschaftstheorie mangele die Genauigkeit. Exemplarisch
fUr diese Kritik ist der Einwand eines durch die analytische Philosophie
hindurchgegangenen Autors, der darauf abzelt, daB Adorno nicht
zwischen "identifizieren als" und "identifizieren mit" unterscheidet: "Zun&chst
werden alle Redeformen, in denen nicht gegen das logische
Identitatsprinzip verstoBen wurde, als Beispiele notwendig identifizierenden
Denkens ausgegeben, um sie dann sadmt-[11]lich als bloBe
ldentité&tsbehauptungen unter Tautologieverdacht zu stellen. Selbst wenn
es zutrafe, daB alle Deklarativsdtze Identifikationen von etwas als etwas
reprdsentieren, wird in ihnen doch nicht bloB Identitét ausgesagt. (Wer
mich als den und den identifiziert, identifiziert mich hoffentlich nicht mit
dem, als den er mich identifiziert.)"1¢! Gerade durch diese Kritik tritt jedoch

das Triftige der Adornoschen Abneigung gegen bloB begriffliche

159.GS 6, S. 18

160 Als Metdbasis eis dllo génos (gr. uetaBaaic eic GANo yévog, wortl. Wechsel in eine andere
Gattung) oder Ubergriff in ein anderes Gebiet versteht man eine unangezeigte Verschiebung der
Bedeutung eines Begriffes durch Anderung der Gattung, in deren Kontext der Begriff auf etwas
Konkretes verweist. (Wikipedia)

161 Herbert Schn&delbach: Dialektik als Vernunftkritik, in: Adorno-Konferenz 1983, Frankfurt/M.
1983,S.72
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Distinktionen hervor. Die Erfahrung lehrt, daB, wer mich als Feind
identfifiziert, mich auch mit dem Feind identifiziert. Dies mdge nicht
geschehen, ist, wie in der Analyse eingerdumt wird, bloB "hoffentlich
[nicht]" zu erwarten. NUchtern betrachtet, ist die Hoffnung eine lllusion.
Jeder, der eine gesellschaftliche Rolle spielt, wird mit ihr identfifiziert,
gleichgultig, ob er das will oder nicht. Hatte die subtile Differenz zwischen
"identifizieren als" und "identifizieren mit" in der sozialen Realitat Gewicht,

ware diese weitaus humaner, als sie es ist.

Wie verklammert die ldentitatslogik und die Gesellschaftstheorie sind,
bekundet heute die Reaktion auf die Arbeitslosigkeit. An sich kdnnte ein
Staat wie die Bundesrepublik durchaus zwei, drei oder sogar mehr
Milionen arbeitsfdhige Menschen Uber einen ladngeren Zeitraum hin
alimentieren, ohne daB sie arbeiten mussen. Die wirtschaftichen und
sozialen Fragen wdren zu |6sen, aber nicht die logischen, die der Satz vom
ausgeschlossenen Dritten nach sich zieht. Aus inm folgt, daB auf der Seite
der Idenfitdt die normal arbeitenden Menschen stehen, auf der des
Widerspruchs die Arbeitsscheuen und [12] Kriminellen. Die Arbeitslosen
passen nicht in dieses Bild und werden deshalb als Skandal empfunden.
So errichtet man entweder die Fiktion, das sie als vermittelbare eigentlich
noch zum identischen Arbeitsproze3 gehdren, oder schirt Ressentiments,
die sie in den Gegensatfz, den Bereich des Arbeitsscheuen abdrangen.
Der Gedanke, Menschen, die zwar zu arbeiten vermdgen, es aber nicht
tun und sich von den anderen erndhren lassen, seien einfach

verschiedene, ist keinesfalls duldbar.162

162 Siehe heute die Diskussion um Flichtlinge und das bedingungslose Grundeinkommen. —In
diesen Zusammenhang gehdrt auch das Prinzip der "Sozialen Inklusion" (UN-
Behindertenrechtskonvention). Dies meint (in Adornos Terminologie), daB Nichtidentisches als
"einfach Verschiedenes" nebeneinander existieren kann, gesellschaftlich vorhandene
Mdglichkeiten/Angebote also per se fUr alle Menschen nutzbar werden. Demgegeniber geht
der frGhere Begriff "Integration" aus von Menschen, die durch ihr So-Sein im Widerspruch stehen
zum Idenfitatsprinzip, die deshalb ausgegrenzt wurden und nun trotz ihrer Nichtidentitat
irgendwie in Zusammenhang zur sogenannten "Normalitét" gebracht werden sollen. Dies aber ist
im Sinne von Adorno die "schlechte Nichtidentit&t", die sich &ndern kann nur durch Aufgabe des
IdentitGtszwanges als Ausdruck des gesamtgesellschaftlich bestimmenden Tauschprinzips. (Siehe
hier in der Folge.) — Allgemeine Lebenserfahrung ist die Schwierigkeit, in einer Partnerschaft das
"ganz Andere" des Partners/der Partnerin wirklich als legitim wahrzunehmen, ohne zu versuchen,
es nach MaBgabe des eigenen So-Seins zu modifizieren.
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Als die SchluBfassung der NEGATIVEN DIALEKTIK entstand, wdre der
Viethamkrieg ein krasses Beispiel fur die Dominanz der Logik Uber alle
Vernunft gewesen. DaB Adorno auf den Hinweis verzichtete, hatte wonhl
nicht nur den Grund, daB er eine Verbindung mit Protestierern scheute, an
denen er die Mentalitdt der KriegfGhrenden wahrnahm. Vielmehr mufte
ihm klar sein, daB sich aus einigen einleuchtenden Beispielen nicht eine
Gesetzesannahme  herleiten 1aGBt. Wenn die Abfolge falscher
Identitatsbildung, dagegen rebellierender Nichtidentitdt und scheinhafter
Wiederherstellung der Identitdt als stdndiger und universeller Vorgang
aufgefaBt werden soll, so muB die Ursache genannt werden, die den
Mechanismus erzwingt. Adorno sieht das Tauschprinzip als diese Ursache
an: "Das Tauschprinzip (...) ist urverwandt mit dem |dentifikationsprinzip.
Am Tausch hat es sein gesellschaftliches Modell (...); durch ihn werden
nichtidentische Einzelwesen und Leistungen kommensurabel, identisch.
Die Ausbreitung des Prinzips verhdlt die ganze Welt zum Identischen, zur
Totalitat." (147)¢3 Weil alles gesellschaftiche Geschehen im Zeichen des
Tausches steht, unterliegt alles Individuelle dem IdentitGtszwang. Die Ent-
[13] deckung dieses Verweisungszusammenhanges hielt Adorno fUr eine
hochst bedeutsame Erkenntnis. Er gelangte zu ihr in den dreiBiger Jahren
unter dem EinfluB einer Schrift von Alfred Sohn-Rethel mit dem Titel:
"Exposé zur Theorie der funkfionalen Vergesellschaftung'. Sohn-Rethel
interpretfierte das Identitdtsideal als Reflex der im Tauschverkehr
verwertbaren Ware. Indem der einzelne Mensch sich zum identischen
herausbildet, dhnelt er sich der Form der Ware an. Gerade das, was als
das Allerindividuellste erscheint — Personlichkeit, Subjektivitat, Identitat — ist
nach Sohn-Rethels Deutung ein bloBes Idol des Marktes. Das
materialistische Erkenntnisprogramm wdre seinem Exposé zufolge erst
dann erfdllt, "wenn die Warenform bis auf die Grundelemente der
idealistischen Erkenntnistheorie durchsichtig gemacht ist, so daB sich also

die Begriffe der Subjektivitat, der Identitdt, des Daseins, der Dinglichkeit,

163GS 6, S. 149
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Objektivitdt und der Logik der Urteilsformen eindeutig und lGckenlos auf
Momente der Warenform der Arbeitsprodukte und ihrer Genesis und

Dialektik zurGckgefUhrt fanden." 164

Ein erst unldngst verdffentlichtes Schreiben Adornos an Sohn-Rethel aus
dem Jahr 1936 bezeugt den Eindruck, den dessen These auf ihn machte.
Es enthdlt die Satze: "(...) ich glaube nicht zu Ubertreiben, wenn ich Ihnen
sage, daB |hr Brief die gréBte geistige Erschitterung bedeutete, die ich in
Philosophie seit meiner ersten Begegnung mit Benjamins Arbeit (...) erfuhr.
Diese ErschUtterung registriert die Tiefe einer Ubereinstimmung, die
unvergleichlich viel weiter geht, als Sie ahnen konnten und auch als ich
selber ahnte. Und nur das BewuBt- [14] sein dieser Ubereinstimmung, (...) -
nur diese ungeheure und bestatigende Ubereinstimmung verhindert mich,
lhre Arbeit genial zu nenen - die Angst, es mdchte es auch die eigene
seinl (...) So hatte es Leibniz zumute sein muUssen, als er von der
Newtonischen Entdeckung horte, und vice versa. Halten Sie mich nicht for
wahnsinnig. Ich glaube nun gewiB, was ich schon lange von meinem
Versuch annehme: daB es uns konkret gelingt, den Idealismus zu
sprengen: nicht durch die 'abstrakte" Antithesis von Praxis (wie nach Marx),
sondern aus der eigenen Antinomik des Idealismus. Und das wdére — aber

was das ware, das will ich nun lieber doch nicht sagen." 16

Selbst wenn man das hier Geschriebene nicht ganz beim Wort nimmt,
weil Adorno in seinen Briefen gern die zugleich Uberschwdngliche und
ironische Freundschaftssprache des Zeitalters der Aufkldrung adaptierte,
bleibt der zugrundeliegende Ernst unUberhdrbar. In den drei Jahrezehnten
der Reflexion, die zwischen dem AnstoB durch Sohn-Rethel und der
Niederschrift der NEGATIVEN DIALEKTIK vergingen, hat Adorno an dem
Gedanken festgehalten, daB das Identitétsprinzip mit dem Tauschprinzip

verschrankt ist, daB es die Geldstruktur des Lebens spiegelt und daB

164 Alfred Sohn-Rethel: Warenform und Denkform, 1971, S. 12

165 Frankfurter Allgemeine Zeitung (22. 7. 1987, S. 23) - Sp&tere Briefe zeigen auch inhaltliche
Differenzen in beider Konzeptionen. Der mittlerweile insgesamt veréffentlichte Briefwechsel
zwischen Sohn-Rethel und Adorno enthdlt diesen Brief als Nr. 4. (Christoph G&dde [Hrsg.]: Theodor
W. Adorno und Alfred Sohn-Rethel. Briefwechsel 1936-1969; MUnchen 1991, Seite 32-34)
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daraus seine fatale alles Verschiedene ausmerzende GesetzmdaBigkeit
herrUhrt. Sohn-Rethel ist einer der wenigen zeitgendssischen Autoren, die in
Adornos Hauptwerk gerGChmt werden. |hn stérte nicht, daB Sohn-Rethel
weder in der Offentlichkeit noch im Umkreis des Instituts fUr Sozialforschung
gréBeren Widerhall fand.'¢ Horkheimer hat trotz der FUrsprache Adornos
kaum etwas fir ihn getan, und Benjamin schrieb zu einer
Formulierungsvariante der These, die Adorno dermaBen erschittert hatte,

nur die karge Randnotiz: "eine gewagte Behauptung".'¢”

[15] Das Denken Sohn-Rethels stand deshalb dem urspringlichen
Programm der Kritischen Theorie fern, weil dieses einen weitgehend
nominalistischen Charakter hatte.’® An einzelnen Phdnomenen sollte
erkannt werden, wodurch sich Begriffiches und Gesellschaftliches pragen.
Spekulative sozialontologische Aussagen Uber die Affinitdt von Warenform
und Denkform hatten fOr Horkheimer kein vordringliches Interesse.
Befremden muBte zudem, wie wenig Sohn-Rethel selbst von seinen
Behauptungen schockiert war. DaB3 es furchtbar wdare, sollten sie stimmen,
machte er sich offenbar nicht bewuBt. Seine Sprache ist eher
selbstzufrieden und rechthaberich als verstort. Wenn Adornos Brief
Ubertreibt, bezieht sich die Ironie wohl besonders auf diese

BewuBtseinsschwdche.

Allerdings scheint Horkheimer auch Adornos Neigung zur spekulativen
Sozialphilosophie nicht nur zustimmend gesehen zu haben, zumal sie mit
einer Herabsetzung des Werts der Erfahrungswissenschaften einherging. Er
sagte einmal mahnend zu Adorno, wobei er diese AuBerung

protokollieren liel: "lhre Intention geht dahin, daB Sie zeigen wollen, daf

166 1977 wurde ein autobiografischer Lebensbericht Sohn-Rethels fir den Rundfunk aufgezeichnet,
den ich damals gehdrt, nie vergessen und seither gesucht habe. Jetzt, seit August 2016, steht er
bei youtube! https://youtu.be/6IVBP7S7rLk — Sehr interessant auch wegen Sohn-Rethels
Einnerungen an Benjamin und Adorno!

1¢7 Sohn-Rethel, a.a.0., S. 43

168 Jenes, nGmlich Sohn-Rethels Ansatz, hatte in gewisser Weise einen nominalistischen Charakter.
— Horkheimer/Adorno: DIALEKTIK DER AUFKLARUNG: "Aus dem Formalismus der mythischen Namen und
Satzungen, die gleichgUltig wie Natur Gber Menschen und Geschichte gebieten wollen, tritt der
Nominalismus hervor, der Prototyp blrgerlichen Denkens. Selbsterhaltende List lebt von jenem
zwischen Wort und Sache waltenden ProzeB." (Adorno, GS 3, S. 79)
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die bUrgerlichen Wissenschaften Mumpitz sind, ich habe das Geflhl einer
linken Abweichung."¢? Mit diesen Worten ist keineswegs Politik im engeren
Sinn gemeint, sondern eine dogmatische Tendenz, die nicht zuletzt die
Adornosche Gesetzesvorstellung gefdhrdet. Werden in einem spezifischen
Zusammenhang soziologische und philosophische  Gesichtspunkte
verbunden, so kann durch den konkreten Gegenstandsbezug erkannt
werden, ob es sich um wirkliche Einsicht handelt oder um ein bloBes
Assoziieren. Die Projektion des Gesetzesbegriffs auf gesellschaftliches
Geschehen bedeutet hingegen dessen vallige [16] Logisierung. Sie bringt

betrdchtliche Risiken des Abgleitens an der Realitdt mit sich.170

Die von Rousseau Uber Hegel und Marx zu Lenin fOhrende Tradition,
Geschichte als einen ProzeB zu begrreifen, der von Gesetzen bestimmt
wird, deren Hartegrad denen der Natur gleicht, ist durch ihren
Dogmatismus kompromittiert. Und fUr Adorno gilt nicht minder, daB er in
kaum einem Zug seines Denkens so dogmatisch verfahrt wie dort, wo er
das ldentitatsprinzip als Korrelat des Tauschprinzips deutet. Im Brief an
Sohn-Rethel hatte er die durch die neue Erkenntnis ermdglichte Abkehr
von der auf Praxis zielenden marxistischen Idealismuskritik hervorgehoben.
Aber wdhrend der Ausbildung des Gedankens sah sich Adorno dazu
gezwungen, eines der umstrittensten Marxschen Theoreme orthodoxer zu
Ubernehmen, als es die meisten Marxisten getan haben: die
Arbeitswertlehre. DaB Identitdt als abstraktes Zwangsprinzio auf das
Tauschprinzip verweist, wird nur dann schlussig, wenn die rigide Marxsche
Auffassung des Tauschwerts vorausgesetzt wird, nach der dieser losgelost
ist von allen spezifischen Qualitdten der Waren und sich lediglich aus dem
gesellschaftichen Durchschnitt der zu ihrer Produktion ndtigen Arbeitszeit
errechnet. Wie selbstverstndlich und ohne irgendeine Einschrdnkung

definiert die NEGATIVE DIALEKTIK das Tauschprinzip als "die Reduktion

162 Max Horkheimer (GS 12, S. 474). — Dieser Band dokumentiert auf den Seiten 349 bis 605
ausschlieBlich Diskussionsprotokolle der 30er und 40er Jahre aus dem inneren Kreis der Kritischen
Theoretiker. Die zitierte Stelle wurde in keiner Weise irgendwie herausgehoben protokolliert.

170 .wie zum Beispiel bei Adornos Reflexion Uber Jazz!
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menschlicher Arbeit auf den abstrakten Allgemeinbegriff  der
durchschnittlichen Arbeitszeit." (147)171

Iwar hat Adorno in einer seiner lefzten Publikationen, dem 1968
gehaltenen Vortrag SPATKAPITALISMUS ODER INDUSTRIEGESELLSCHAFT2172, Zweifel
an der fortwGhrenden Gultigkeit des [17] Marxschen Wertgesetzes
angedeutet. Aber fUr die NEGATIVE DIALEKTIK ist es fraglose Pramisse. Das
6konomische Problem, wieweit die Wert- und Preisbildungen, das heiBt die
Tauschrelationen, immer noch den Kriterien der durchschnittlich
notwendigen Arbeitszeit folgen und wieweit subjektive und politische
KalkUle sie auBer Kraft setzen, spielt indessen bei der philosophischen
Kontamination des Identitéts- und des Tauschprinzips keine entscheidende
Rolle. Bedenklich ist vor allem die historische Perspektive. Die erste groBe
Identitatskrise der europdischen Kultur, die Relativierung des athenischen
Weltbildes, die ihren Hohepunkt in der Sophistik hatte, wurde durch das
Anwachsen des meeresUbergreifenden Tauschverkehrs zumindest
mitveranlaBt. Die genaue Kenntnis anderer Lebensformen zerstorte die
SelbstgewiBheit, die eigenen Institutionen seien die einzigen, die der
wesenhaften Ordnung der Welt entsprechen. Der Tausch war hier gerade
Medium des Nichtidentischen, der Erregung durch Fremdes. Und nach
dem uns Bekannten war sein MaBstab nicht die durchschnittlich
notwendige Arbeitskraft, sondern das Seltene, das Aufreizende der Waren.
Insofern bedurfte die These von der "Urverwandtschaft" des Identitats- und

des Tauschprinzips einer gewissen Modifikation.

DaB Adorno, der danach strebte, die "kleinste Differenz" zu gewahren
und zu formulieren, sich derartigen Unterscheidungen verschlo und in
allem, was den Komplex Identitdt, Tausch und dialektfische
Gesetzférmigkeit des Lebens angeht, Intransigenz — um nicht zu sagen:
Starrheit — hervorkehrte, muB3 unverstdndlich bleiben, wenn nicht das

Element des Ausdrucks gesehen wird, das die Darstellung pragt. Ihr Ziel ist

71GS 6, S. 149
172GS 8, ab §. 354
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es, die [18] Primitivitdt des Sachverhalts, die Monotonie des Lebens grell
aufscheinen zu lassen. Das Immergleiche der Erfahrung — heute drastisch
daran wahrnehmbar, daB man um die ganze Welt reisen kann, ohne
irgendeinem Neuen, geschweige denn Anderem zu begegnen - findet
seinen Niederschlag im Gesetzesbedqriff. Seine Harte ist der des GefUhlten
gemdB. Er ist mehr als Metapher, aber auch nicht so buchstéblich
anzuwenden, wie es hdufig in der Geschichte des Marxismus geschah.
Dialektische Disziplin besteht in der Erwartungslosigkeit gegentber dem
Leben; in der Anfipathie dagegen, sich einreden zu lassen, es sei bunt
oder auch nur vielgestaltig. Schrill argumentiert Adorno: "Wer der
dialektfischen Disziplin sich beugt, hat fraglos mit bitterem Opfer an der
qualitativen Mannigfaltigkeit der Erfahrung zu zahlen. Die Verarmung der
Erfahrung durch Dialektik jedoch, Uber welche die gesunden Ansichten
sich entrUsten, erweist sich in der verwalteten Welt als deren abstraktem
Einerlei angemessen. Ihr Schmerzhaftes ist der Schmerz Uber jene, zum
Begriff erhoben." (16)173 Und zusammenfassend heit es, wobei der Text
die Ebene des Arguments verldBt und zur Konstatierung Ubergeht: "(...)
Dialektik (ist — M. P.) die Onotologie des falschen Zustands. Von ihr ware

ein richtiger befreit, System so wenig wie Widerspruch." (20)174

An dieser Stelle tritt der schlichte Grundgehalt der Begriffsverbindung
"Negative Dialektik" zutage: Dialektik ist etwas Negatives, zum
Verschwinden zu Bringendes. Im "richtigen Zustand" wére die Welt Uber die

Dialektik hinaus.

[19] Die Chiffre "richtiger Zustand" ist dabei zundchst eine Leerformel.
Mit Inhalt erfUllt wird sie durch einen zweiten Begriff des Nichtidentischen.
Sein Klang hebt ihn von dem ab, der die Zerrissenheit des Bestehenden
ausdrickt. Fast immer wird der Konjunktiv verwandt, sobald das andere
Nichtidentische zur Sprache kommt. Beispielhaft ist eine Satzfolge wie die:

"Diese (die Verséhnung — M. P.) gdbe das Nichtidentische frei, entledigte

173GS 6, S. 18
174 GS 6, S. 22
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es noch des vergeistigten Zwanges, erdffnete erst die Vielheit des
Verschiedenen, Uber die Dialektik keine Macht mehr hatte. Verséhnung

wdare das Eingedenken des nicht ladnger feindseligen Vielen (...)." (16)17>

Es liegt nahe, dieses Nichtidentische als das gute oder positive dem
schlechten oder negativen entgegenzusetzen. Aber eine derartige
Konfrontation ist zu grob. Behutsamer wdre das Augenmerk auf die
grammatischen Modi, das zu den Bezeichnungen indikativisches und
konjunktivisches Nichtidentisches fGhrt. Dadurch wird das MiBverstdndnis
vermieden, der zweite Begriff von Nichtidentitat sei kein kritischer. Wer das
annimmt, Ubersieht, daB sich sein wesentlicher Gehalt aus der Kritik an
den sozialistischen Konzepten einer befreiten Gesellschaft ergibt. Wie
immer auch Sozialdemokraten, Marxisten und Anarchisten voneinander
abweichen, sie verbindet die Vorstellung, hdchstes Ziel der Politik musse
die Selbstverwirklichung des Menschen sein. Das heilt, sie werden vom
ldentitétsideal beherrscht. Dagegen wdre aus der Sicht Adornos die
Utopie gerade der Zustand, in dem die eigene ldentitat fUr die Menschen
etwas Geringzuschétzendes geworden ist. Sich selbst fOr immer
unbedeutender zu halten - "eine Phantasmagorie des beseligt Kleinen"17¢
— wdre die Voraussetzung fUr das Verschwinden des krampfhaften sese
conservare, [20] der Gier und der aus ihr hervorgehenden Todesangst.
AusdrUcklich sagt Adorno: "Die |dee einer FUlle des Lebens, auch die,
welche die sozialistischen Konzeptionen den Menschen verheiBen, ist
darum nicht die Utopie, als welche sie sich verkennt, weil jene FUlle nicht
getrennt werden kann von der Gier, von dem, was der Jugendstil sich
Ausleben nannte, einem Verlangen, das Gewaltat und Unterjochung in

sich hat. Keine FUlle ohne Kraftmeierei." 177

Die Utopie als das Ermatten der Identitdt vorzustellen, kann nur dann
gelingen, wenn angenommen wird, die Gesellschaft reagierte darauf

nicht mit der Strafe der Vernichtung. Eine der groBten Schwierigkeiten der

175GS 6, S. 19
176 Adorno: ZuM KLASSIZISMUS VON GOETHES IPHIGENIE (GS 11, S. 513)
177.GS 6, S. 371
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Lehre Adornos ist die, daB er, um jenen Zustand zu erreichen, weder auf
die Politik noch auf die Theologie rekurrieren will. Das frennt ihn von
Benjamin, dessen Messianismus diese beiden Arten der Weltbewdltigung
zugleich beansprucht und der deswegen konkreter zu verstehen ist als
Adornos vage Utopie des Nichtidenfischen. Wo Adorno das
zurUckhaltende Wort  Verséhnung wdahlte, setzte Benjamin den
unverblUmten Ausdruck Erlésung. Dazu ist das Verhdlinis der Modi bei
Benjamin genau umgekehrt wie bei Adorno. Benjamins Analysen der
Realitdt bleiben unter dem Aspekt, daB es so sein kdnnte; sie haben, auch
wenn sie provozieren wollen, einen eigentUmlich konjunktivischen
Charakter. Die Aussagen Uber den "erldsten Zustand" jedoch werden mit
letzter Bestimmtheit getroffen. Benjamin schreibt sie nicht nur im Indikativ,
sondern sogar im Indikativ Présens. Die dritte der Thesen UBER DEN BEGRIFF
DER GESCHICHTE lautet: "Freilich fallt erst der erldsten Menschheit ihre
Vergangnheit vollig zu. Das will sagen: erst der erlésten Menschheit ist inre
Vergangenheit in jedem ihrer Momente zitierbar geworden. Jeder [21]
inrer gelebten Augenblicke wird zu einer citation a l'ordre du jour —
welcher Tag eben der jungste ist."178 Selbst das Perfekt "ist geworden"

gewinnt hier einen prdsentischen Sinn.

So vorsichtig Adorno bei der Behandlung jenes Nichtidentischen
verfahrt, das der "Ort der Wahrheit" sein soll, so wenig skrupellos ist sein
Umgang mit der Philosophiegeschichte. Sie lieBe sich weithin interpretieren
als eine Reihe von Versuchen, die Nichtidentitdt menschlichen Daseins auf
immer neue Weisen darzustellen. lhre Hauptthemen sind die beiden
Gegenstédnde des Denkens, von denen sich mit GewiBheit nur eines sagen
|&Bt, ndmlich dies, daB sie mit aller gegebenen Erfahrung nichtidentisch
sind: Gott und Tod. Und von Platon, der den Menschen als ein durch
entgegengesetzte Kréfte zerrissenes Wesen zeichnete, bis zu Hegel,
dessen Texte mit unUbertroffener und wohl auch unUbertrefflicher Kunst

das sich standig wiederholende Zerfallen von ldentitGten vorfUhren, bietet

178 Walter Benjamin: GESAMMELTE SCHRIFTEN 2, S. 694
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gerade die idealistische Tradition reiches Material fUr eine Theorie der
Nichtidentitat. Die NEGATIVE DIALEKTIK nUfzt es nicht oder kaum, weil sie in
der Identitatsstiftung die Grundintention aller vorhergehenden Philosophie

sieht.

PrGft man die philosophiegeschichtlichen Sachverhalte, wird es
allerdings zweifelhaft, ob die Frage nach der Identitat ein Urproblem des
Denkens ist oder eine relativ spdt herausgearbeitete, vielleicht sogar
spezifisch neuzeitliche Thematik. Den vorsokratischen Begriff des hen, des
Einen, das der Welt zugrundeliegt, mit dem der Identitdt gleichzusetzen,
wuUrde heiBen, daB Identitdt nicht nur ein Sonderfall von Einheit ist, [22]
sondern deren einzig mdgliche Form. Zwar tauchen schon bei Parmenides
Wendungen auf, die wie Identitatspostulate klingen — die berGhmteste ist
die, Denken und Sein seien dasselbe, "to auto”, — aber das to auto und
auch das Substantiv fautofes haben einen anderen Gehalt als die
identitas, die vor allem den direkten subjektiven Selbsterhaltungswillen
meint. Nicht vor der frUhen Neuzeit erfolgte die erste Formulierung des
Identitatsprinzips "Ens est ens", der John Locke dann fteilis spdttisch, teils
zustimmend die Gestalt "whatever is is" gab. Moglicherweise bleibt an
Sohn-Rethels These Uber den Zusammenhang von Warenform und
Denkform so viel richtig, daB eine gewisse Analogie zwischen dem
Entstehen industrieller Warenfertigungsprozesse und der Entwicklung des

IdentitGtsproblems zu beobachten ist.

Adornos Ineinssetzung der philosophischen Tradition hdngt zusammen
mit einem Programm, das er selbst nicht verwirklichte und das auch durch
keinen seiner Schuler ausgefUhrt wurde: in das Zentrum der Philosophie
das zu rOcken, was in ihrer Geschichte nur Geringschatzung erfahren hat,
das nach allen gultigen MaBstédben Inferiore. Unverhohlen witend wird
dieses Programm mit den Worten hervorgestoBen: "Philosophie hat, nach
dem geschichtlichen Stande, ihr wahres Interesse dort, wo Hegel, einig mit
der Tradition, sein Desinteresse bekundete: beim Begriffsiosen, Einzelnen

und Besonderen; bei dem, was seit Platon als vergdnglich und
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unerheblich abgefertigt wurde und worauf Hegel das Etikett der faulen
Existenz klebte." (17f.)79 - "(...) (Das positive Potential des Interesses am
Wesentlichen — M. P.) Uberlebt in dem vom Gesetz Betroffenen, furs
Verdikt des Weltlaufs Un- [23] wesentlichen, an den Rand Geschleuderten.
Der Blick darauf, der auf den Freudschen 'Abhub der Erscheinungswelt'
weit Uber den psychologischen hinaus, folgt der Intention aufs Besondere
als das Nichtidentische." (170)180

Im Sinn dieser Worte hatte es gelegen oder wurde es liegen, sich selbst
derart bloBzugeben, wie Augustin und Rousseau das in ihren
"Bekenntnissen" getan haben, oder zumindest den Mut zu "schmutzigen"
Themen aufzubringen, den Sartre und Foucault zeigten. Statt dessen
behdlt die Wendung zum Nichtidentischen einen akademisch reinen
Charakter. Weder von Adorno noch in seiner Schule wurde irgendein Sujet
behandelt, das nicht zur Sphdre des Anerkannten, des nach der
Konvention Wesentlichen gehort. Adornos privateste Notizen in den
MINIMA MORALIA erwdhnen keine Handlung, derer er sich hatte schdmen
mussen oder die ernsthaft peinlich gewesen wdare. Zum einen begrindete
sich diese ZurUckhaltung aus dem Satz, daB die Menschen nicht zu viele
Hemmungen haben, sondern zu wenige; daB Hemmungsabbau stets ein
Vorgang ist, der unendlich mehr Gefahren in sich birgt als Chancen. Zum
anderen aber war der Glaube bestimmend, die Intention auf das
Nichtidentische k&nne angemessen nur in der Kunst ausgedrickt werden

und die Philosophie mUsse darum in "@sthetische Theorie" Ubergehen.

Der Ubergang 188t erstaunen, weil doch offenkundig fir keinen
Lebensbereich der Identitatsimperativ strenger gilt als fOr die Kunst. Wird
der soziale Zusammenhang durch das nichtfidentische Verhalten von
Einzelnen oder von Institutionen gestdrt, so dauert es lange, bis es zum
Angriff auf deren Existenzrecht kommt. Asthetische Objekte hingegen, die

[24] nicht "stimmen", die nicht mit sich identisch sind, sind keine. Ihnen fehlt

179.GS 6, S. 20
1800GS 6, S. 172
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jederlei Befugnis dazusein. Durchkomposition ist die erste Forderung an
alle kUnstlerische Tatigkeit. Ein Tatbestand, den Adorno nicht leugnen
kann und nicht leugnen will, den er aber derart interpretiert, daB zu
seinem wesentlichen Gehalt die Selbstaufhebung von Identitat wird. Die
hochste Kraft der Idenfitdt in der Kunst soll dazu fdahig sein, das
konjunktivische Nichtidentische zum Erscheinen zu bringen. "Von sich aus
will jedes Kunstwerk die Identitdt mit sich selbst, die in der empirischen
Wirklichkeit gewalttatig als die mit dem Subjekt aufgezwungen und
dadurch versdumt wird. Asthetische Identitat soll dem Nichtidentischen
beistehen, das der IdentitGtszwang in der Realitédt unterdrickt." (7, S. 14)
Diese Aussage widerspricht der geschichtlichen Erfahrung, daB Kunst
zumeist schlechte Formen der Identitafsbildung gestarkt hat. Am
bedenklichsten in der Architektur, deren groBartige Schépfungen immer
wieder dem Machtwahn dienten. Und gewi8 hatte sich die Identitét des
BUrgertums nicht heausbilden kénnen ohne eine sie formende und
bestadtigende Malerei, Literatur und Musik. Auch als die Kunst sich
weigerte, weiterhin die Rolle einer Identitatsstifterin der burgerlichen Welt
zuU spielen und die Gestalt annahm, die die Moderne hei3t, hatte dies am
Ende zur Wirkung, daB gerade sie den IdentitGtsschock des BUrgertums
nach 1945 Uberwinden half und sein SelbstgefGhl erneuerte. Adornos
Grundbestimmung von Identitédt und Nichtidentitdt in der Kunst sieht von
solchen Sachverhalten ab, da es in ihr nur um das intelligible Sein, um die

Idee der Kunst geht. Sie sei die Rettung des Nichtidentischen. 181

[25] Auf diesen Akzent ist ebenso zu achten, wenn die ASTHETISCHE
THEORIE die addquate Rezeption der Kunstwerke beschreibt. In der Empirie
wird selten der Zustand eintreten, den Adorno fUr den entscheidenden
halt: ErschUtterung. Aber nur durch diesen als Idee gefaBten Begriff — der
schon im Brief an Sohn-Rethel merkwurdig berUhrte — kann erkennbar
werden, daB die Kunst nicht das Medium ist, die eigene Ildentitat zu

finden, sondern das, sich von ihr zu befreien. "Betroffenheit durch

181 Siehe schon in den MINIMA MORALIA: "Aufgabe von Kunst heute ist es, Chaos in die Ordnung zu
bringen." (GS 4, S. 253)
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bedeutende Werke benutzt diese nicht als Ausldser fUr eigene, sonst
verdrangte Emotionen. Sie gehdrt dem Augenblick an, in denen (sic — M.
P.) der Rezipierende sich vergiBt und im Werk verschwindet: dem von
ErschUtterung. Er verliert den Boden unter den FGBen: die Moglichkeit der
Wahrheit, welche im &sthetischen Bild sich verkdérpert, wird ihm leibhaft.
(...) ErschUtterung, dem Ublichen Erlebnisbegriff schroff entgegengesetzt,
ist keine partikulare Befriedigung des Ichs, der Lust nicht &dhnlich. Eher ist sie
ein Memento der Liquidation des Ich, das als verschUttetes der eigenen
Beschrénktheit und Endlichkeit inne wird." (7, 363f.)

In dem mehrere hundert Stichworte umfassenden Begriffsreqister zur
"Asthetischen Theorie", das nach Adornos Tod angefertigt und der
Taschenbuchausgabe beigefugt wurde, sucht man den Ausdruck
"ErschUtterung" vergeblich.'®2  DaB er trotz seiner schlUsselhaften
Bedeutung nicht aufgenommen wurde, erkla@rt sich wohl vor allem aus
einer instinktiven Abwehr des durch ihn Gedachten. Die Kunstrezeption
der letzten beiden Jahrzehnte wollte alles andere als Erschitterung.
Didaktische Préparation von Kunst sollte und soll das Publikum in Kenner
verwandeln, wenngleich zumeist nur deren Karikatur herauskommt.
Adorno hat auch den ernstzunehmenden Gestus des [26] Kenners
abgelehnt und ihn kunstfremd genannt, weil es dessen Spezifikum ist, sich

von nichts erschUttern zu lassen.

Die zeitgemd@Be Art der Kunstrezeption scheint zum Grund zu haben,
daB Ichschwdchung und Rationalitatsverlust beflrchtet werden. Aber
gerade sie bewirkt eine Identifikation mit Inhalten, die das Ich usurpieren.
ErschUtterung zermalmt das Ich, setzt es aber auch frei. Sie erfolgt nicht als
Identifikation mit einzelnem, sondern als Einsicht des Ganzen. In der
Konstellation von ldentifikationsverweigerung und ErschUtterung berUhrt
sich Adorno am engsten mit seinem Intimfeind Brecht. Hatte dieser das

Wort "Erschitterung" kaum in den Mund genommen, so zielt seine

182 [n Adornos GESAMMELTEN SCHRIFTEN taucht der Begriff einunddreiBigmal auf, davon elfmal in der
ASTHETISCHEN THEORIE.
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Dramatik doch ganz und gar auf sie ab. Und zugleich k&dmpft sein Begriff
der Verfremdung dagegen, daB der Zuschauer sich mit dem VorgefUhrten

identifiziert oder gegenidentifiziert.

FOr die kUnstlerische Produktion bedeutet der Gesichtspunkt des
Nichtidentischen inre Pridgung durch das Phdnomen, dem Schopenhauer
den Namen "Duplizitdt des BewuBtseins" gab. Der Kunstler kann und soll
das von ihm Hervorgebrachte nicht begreifen; dies ist die Voraussetzung
der Qualitat seiner Arbeit. Schopenhauer hat die These, die Musik sei die
hochste aller Kinste, vor allem mit dem Argument gestUtzt, daB sie die
Spaltung zwischen dem empirischen Ich und dem BewuBtsein, das am
Werk ist, ins Extrem treibt. Zu belegen wdre das etwa dadurch, daB in
keiner anderen Kunstform Kinder, also Menschen mit unentwickelter

BewuBtseinsstruktur, Achtenswertes zu schaffen vermogen.

Die demonstrative  Diskrepanz  zwischen dem  persénlichen
Erscheinungsbild der Kunstler und dem durch die Produktion [27]
Intendierten war ein wesentlicher Zug der Moderne. Schriftsteller wie
Thomas Mann, Kafka, Musil oder Celan gaben sich duBerlich als normale
BUrger; selbst ein Maler vom Rang Picassos trat als Mensch unscheinbar
auf. Die Pratention auf die Identitét von Person und Werk gehdrt zu den
Programmpunkten der Postmoderne. Mag sie bei einem Kinstler wie
Joseph Beuys eine gewisse Substanz gehabt haben, so wirkt sie in den
meisten Fdllen wie eine Parodie. Besonders bei jenen Studienr&tinnen und
Studienrdten des Faches Kunst, die glauben, sich auch als KUnstler
drapieren zu mussen und die ihre vermeintlich asthetischen Monturen wie
eine Uniform fragen. In dieser Tendenz tritt die von Adorno fuminant
angegriffene "Entkunstung der Kunst"'8 zutage; das Verdréngen des
Satzes, daB Kunst "die eigentlich metaphysische Tatigkeit'1s4 sei; die
Neigung, in ihr nicht mehr zu sehen als Schmuck oder ein Reizmittel. — Um

das Gemeinte an einem Beispiel zu erl@utern, sei an den traurigen

183 GS 7, S. 32
184n den GS nicht gefunden (Recherche in der digitalen Ausgabe)
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Qualitatsschwund des Werks von Gunther Grass erinnert, der als moderner
Schriftsteller begann, dann aber vallige Identitdt zwischen sich und dem
von ihm Gesagten herstellen wollte, keinen Satz mehr schreiben, den er
nicht auch unterschreiben wirde, und der ebendadurch seine

persdnliche Relevanz verlor.

Adorno hielt die ichferne Produkfionsweise fUr eine der
Gemeinsamkeiten von Kunst und Philosophie. Ein Freund, der ihn schon
wdhrend der vornationalsozialistischen Zeit kannte, berichtet, Adorno
hatte ihm einmal mit "fassungsloser Bewunderung" erzdhlt: "Heute habe
ich etwas niedergeschrieben, das ich vorldufig selbst noch kaum
verstehe."8 Die zuerst in den MINIMA MORALIA gedruckte For- [28]
mulierung "Wahr sind nur die Gedanken, die sich selber nicht verstehen"18¢
hat er, obwohl er Selbstzitate scheute, in der NEGATIVEN DIALEKTIK
wiederholt.’8” Vermutlich hatte Adorno nicht widersprochen, wenn ihm
vorgehalten worden ware, der Gedanke, Nichtidentitat sei metaphysisch
tiefer als Identitdt, habe ihm primdr wegen seiner Undurchsichtigkeit

eingeleuchtet.

Der Terminus "Doppelcharakter”’, der von Marx stammt und der bei ihm
die Dissoziation von Gebrauchswert und Tauschwert der Ware bezeichnet,
zog Adorno auf das duBerste an. Die ASTHETISCHE THEORIE gibt ihm zwei
Auslegungen. Eine ist die, daB die Kunst zugleich das der Natur prinzipiell
Entgegengesetzte und das ihr ganz Nahe darstellt. Die andere bewegt
sich um den Zwiespalt aller Kunst, fait social, gesellschaftlich determiniert,
und autonom zu sein, Uber alles Gesellschaftliche hinauszuweisen. Nicht

anders als in dieser ratselhaften Brechung ist Kunst zu verstehen.

Mittels der Zuwendung zur Kunst soll das Denken die Kraft gewinnen,
gegen sich selbst anzugehen. Adorno ist insofern immer Kantfianer

geblieben, als er nicht irrationale Erkenntnisvermdgen Uber die Vernunft

185 Peter von Haselberg: Wiesengrund-Adorno, in: Text und Kritik, Sonderband Adorno, 1977, S. 17
186 GS 4, S. 218
187 GS 6, S. 57
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stellen wollte, sondern es dieser zutraute, durch Kritk dem von ihr
ausgeldsten Schaden entgegenzuwirken. Ohne Furcht vor Uberzeichnung
oder auch Ungerechtigkeit polemisiert die NEGATIVE DIALEKTK gegen
Bergson, Simmel und Husserl, deren Abkehr vom identifizierenden Denken

sie hach dem Urteil Adornos in die N&he der Vernunftfeindschaft brachte.

[29] Allerdings setzt sich das Vorhaben, beim philosophischen Erfassen
des Nichtidentischen im Umkreis der Ratio zu verharren, dem Einwand aus,
daB es dann doch zwangsldufig identifiziert wirde. Adorno hat ihn in
seiner scharfstmdglichen Form vorweggenommen: "Der bloBe Versuch,
den philosophischen Gedanken dem Nichtidentischen zuzukehren anstatt
der Identitat, sei widersinnig; er reduziere a priori das Nichtfidentische auf
seinen Begriff und identifiziere es damit." (156)'8 An dieser Stelle
beschrdankt sich die Erwiderung auf den Satz: "Derlei einleuchtende
Erwdgungen sind zu radikal und sind es darum, wie meist radikale Fragen,
zu wenig." (156) Aber die aphoristische Abfertigung ist nicht das letzte
Wort. Drei Theoreme sollen die Moglichkeit des Denkens gegen das
Denken begrinden: die Leere vom Vorrang der Intention, die vom

Vorrang des Objekts und die "Logik des Zerfalls".

Wo er die These ausspricht, das Denken sei mit der Intention auf das
Nichtidentische zu verbinden, schreckt Adorno nicht vor einer politisch
kompromittierten Vokabel zurbck, dem Adenauerwort von der
"Wiedergutmachung": "Das Subjekt muB am  Nichtidentischen
wiedergutmachen, was es daran verUbt hat." (147)18? Die Drastik dient vor
allem dem Zweck, die Distanz zu Hegel und dem Hegelianismus zu
markieren. Keine Kritik hat Adorno so verletzend getroffen wie die, dal3
seine Philosophie nicht mehr wdare als eine soziologisch aufbereitete
Hegelreprise oder eine unerhebliche Nuance des Linkshegelianismus. In
der Abwehr dieses Anwurfs erhdlt der Verweis auf die Absicht den Ton der

Selbstrechtfertigung: "Die Demarkationslinie zu ihm (Hegel — M. P.) wird

188 GS 6, S. 158
18 GS 6, S. 149

www.autonomie-und-chaos.berlin

140



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

schwerlich von einzelnen Distinktionen gezogen; vielmehr von der Absicht:
ob BewuBtsein, theoretisch [30] und in praktfischer Konsequenz, Identitat
als Letztes, Absolutes behauptet und verstdrken méchte, oder als den

universalen Zwangsapparat erfahrt (...)". (148)190

Vorausgesetzt wird dabei, daB die Eigenmacht des Denkens nicht
unendlich ist; daB es von der Intention, der Absicht, dem Wollen und dem
Méchten gelenkt werden kann. Das als lllusion zu charakterisieren, hat
Adorno sich hartnéckig geweigert. Sieht man in der irrationalistischen
Aneignung seines Nichtidentischen nicht nur einen Tempelraub, mu3 wohl

zugestanden werden, daB jene Weigerung auch etwas Irrationales hatte.

Die Lehre vom Vorrang des Objekts fundiert den Glauben an die Kraft
des BewuBtseins "seinen eigenen Trug" zu durchschauen (150)'77, an die
des Denkens, sich zu begrenzen. |hr Gehalt ist vorgebildet in der
"Widerlegung des Idealismus”, die Kant in die zweite Auflage der "Kritik der
reinen Vernunft" einflgte. Sie will zeigen, wie die Vorstellung von der
Beharrlichkeit des Subjekts durch die Renitanz des Objekts erzeugt wird.
Kant sagt: "Dieses Beharrliche aber kann nicht eine Anschauung in mir
sein. Denn alle Bestimmungsgrinde meines Daseins, die in mir angetroffen
werden kénnen, sind Vorstellungen, und bedurfen, als solche, selbst ein
von ihnen unterschiedenes Beharrliches, worauf in Beziehung der Wechsel
derselben, mithin mein Dasein in der Zeit, darin sie wechseln, bestimmt
werden kénne." (B XL) Adorno verscharft dies zu der Mahnung, daB es
zwar Objekt ohne Subjekt, aber nicht Subjekt ohne Objekt geben kénne.
Subjektivitat besitzt deshalb nicht das Herrschaftsrecht Uber das Objekt,
das sie beansprucht. Weil die Siege des Denkens Uber das Objekt
scheinhaft bleiben, wird die Denkkraft dazu gezwungen, sich gegen sich

selbst zu richten.

[31] "Logik des Zerfalls" ist das Stichwort, das diesen Prozel3 bezeichnet.

In einem Nachtrag zur NEGATIVEN DIALEKTIK bemerkt Adorno, daB sie eine

190GS 6, S. 150
91GS 6, S. 151
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seiner dltesten, noch auf seine Studentenzeit zurUckgehenden
Konzeptionen sei. Sicherlich war sie durch die reale Wahrnehmung des
Zerfalls der Institutionen mitbegrindet, die ihm in seiner Kindheit als
Ubermdchtig erscheinen muBten. Eine Wahrnehmung, die der heutigen
genau entgegengesetzt ist. Die Gegenwart ist durch eine unglaubliche
Logik des Bestandes gekennzeichnet. Die eigentlich jeden Tag zu
erwartenden Zusammenbriche des Systems treten nicht ein. Aber so
biographisch der Terminus "Logik des Zerfalls" gefdrbt sein mag, ist sein
Inhalt doch ein klar begrifficher. Durch Identifizieren selbst soll das
Identifizieren Uberwunden werden. Identifikatorische Akte fUhren zu dem
Aufweis, daB die behauptete Identitat nicht da ist. Somit wird ihr Zerfall
bewirkt. Das Muster dafUr ist die Marxsche Analyse des Kapitalismus, die
nach der Adornoschen Interpreation diesen nur mit seinem Begriff

vergleichen wollte und zeigen, wie wenig er ihnm entspricht.

Der Terminus "Logik des Zerfalls" verbindet Erkenntnistheorie und
Moralphilosophie. Je identischer sich eine Person vorfUhrt, desto
gravierender ist ihre Tendenz zur Neurotik und Psychotik. Dies ist eine
Beobachtung des Dichters und Arztes for Haut- und
Geschlechtskrankheiten Gottfried Benn, der seiner Autobiographie den
Titel "Doppelleben" gab. Uber seine erste ldngere Bewegnung mit Adorno
schrieb er in einem Brief: "Wir flogen sozusagen auf einander."192 Wie Benn
hat Adorno ein Doppelleben von vélliger AngepaBtheit und absoluter
NichtangepaBtheit an die Realitdt gefthrt. [32] Studenten, die das
irritierte, erwiderte er einmal in einer Vorlesung: "Es ist mir in fr0heren
Semestern gerade von sehr ernsten und verantwortungsvollen und
begabten Studenten mehrmals gesagt worden: wenn das, was du uns
hier erzahlst, wahr ist, wenn die Dinge wirklich so aussehen, wie du sie uns
entfaltest, wie sollen wir dann eigentlich in unserem eigenen Berufsleben
Uberhaupt auskommene Du verekelst uns das sozusagen, indem du uns

sagst, wie durch einen objektiven Verblendungszusammenhang alles

192 Gottfried Benn: Briefe an F. W. Oelze 1950-56, S. 209
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gezeichnet und in einer gewissen Weise falsch ist. Dennoch gilt aber,
primum vivere deinde philosophari; erst muB man leben, wdhrend wir auf
Grund der Reflexionen, die du anstellst und die sich auf die
Gesamtverfassung des Daseins beziehen, eigentlich immer nur gegen
besseres Wissen und Gewissen unser eigenes Leben erwerben kdnnen. Du
tfreibst uns, und ich zitiere damit etwas, was mir wortlich gesagt worden ist,
in etwas wie eine Art von intellektueller Schizophrenie (...) Dazu habe ich
Ihnen nichts anderes zu sagen als: Ja, so ist es; genau so ist es; und eine
Philosophie, die, nur um Uber diese Schwierigkeiten hinwegzukommen,
sich anheischig machen wurde, Ihnen nun versdhnlich zu sagen, wie sich
richtig leben 1&Bt, wdre von vornherein so vereidigt auf duBere Zwecke,

daB sie ihren Begriff verfehlte."173

Die Studenten, die, staft der Maxime der intellektuellen Schizophrenie zu
folgen, Identitdt von oppositioneller Uberzeugung und revolutiondrem
Handeln wollten, sind dadurch in  ihrem spdateren Leben zu
Identitatskrippeln'?* geworden. lhre Biographie hat einen Bruch, der
schwer zu schaffen machen muBB und der wohl auch ein Grund fur das

Aufkommen des Identitdtsthemas ist.

[83] Zwei Adornoschller, die von der eben angesprochenen
Problematik nicht direkt berGhrt sind, JUorgen Habermas und Herbert
Schnédelbach, haben im  vergangenen  Jahrzehnt — Adornos
Spatphilosophie und den in ihrem Zentrum stehenden Begriff des
Nichtidentischen mehrfach vehement kritisiert. Schné&delbach sagte 1983
auf der Adornokonferenz in Frankfurt: "Gleichwohl behaupte ich, daB das
Nichtidentische bei Adorno kein Begriff ist, sondern nur ein Begriffssymbol:

eine Leerstelle fur einen Begriff (...) Adornos Nichtfidentisches ist eine

193 Theodor W.Adorno: PHILOSOPHISCHE TERMINOLOGIE, Bd. 1 und 2, herausgegeben von Rudolf zur
Lippe (Frankfurt/M. 1973/74; Band 1, S. 191 f.). Diese Vorlesungen aus den Jahren 1962/63 werden
erst Ende 2016 Eingang finden in die Gesammelten Schriften, und zwar herausgegeben von Henri
Lonitz (NACHGELASSENE SCHRIFTEN. ABTEILUNG [V: VORLESUNGEN, BAND 9: PHILOSOPHISCHE TERMINOLOGIE).

194 Eine unangemessen pauschale Formulierung! In Verbindung mit dem Umstand, daB Martin
Puder die zuvorstehende Stelle Adornos in seiner hier in der Folge dokumentierten Vorlesung an
zwei Stellen zur Gdanze zitiert, frage ich mich, ob der Autor eventuell das BedUrfnis hatte, seine
eigene Position als Hochschullehrer zu rechtfertigen — was ebenfalls auf einen "Bruch" des
Selbstverstdndnisses hindeuten wirde.
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logische Metapher, deren Faszination auf lauter nichtanalysierten
Assoziationen beruht (...). (Mit dem Begriff des Nichtidentischen ist Adorno
dabei stehengeblieben — M. P.), eine seiner wichtigsten philosophischen
Erfahrungen in den Ka&fig eines einzigen Begriffswortes zu bannen."?> Und
in der Habermasschen "Theorie des kommunikativen Handelns" heil3t es:
"Die Negative Dialektik ist nurmehr als ein Exerzitium, eine Ubung zu
verstehen. Indem sie dialektfisches Denken nocheinmal reflektiert, fGhrt sie
vor, was man nur so zu Gesicht bekommt: die Aporetik des Begriffs des

Nicht-ldentischen." 19¢

Was hier als Kritk an Adorno gemeint ist, trifft alle groBen und
Uberdauernden Begriffe der Philosophiegeschichte. Sie haben sdmtlich
die gleiche Struktur, die Adornos Nichtidentisches hat, von Heraklits Feuer
Uber Platons Idee, Kants Transzendentales, Hegels Absolutes, Nietzsches
Willen zur Macht bis zu Heideggers Sein. Sie sind teils klar, teils
geheimnisvoll, haben einen verpdnten Beiklang und einen autoritdren,
sind unerschopflich auslegbar. Durch eben den Begriff, durch den Adorno
sich am energischsten von der philosophischen Tradition losen wollte, hat

er sich am tiefsten mit inr verbunden.

195 Herbert Schnédelbach, a.a.0., S. 70
196 Jorgen Habermas, a.a.0., Band 1, S. 515
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Wirkung und Erfolg der Kritischen Theorie

Vorlesung UniversitGt Hannover
(WS 1984 / SS 1985)197

[1] Die Theoretiker, die ich in dieser Vorlesung darstellen mochte,
haben eine Uberragende Bedeutung fUr die Entwicklung der
intellektuellen Situation im Nachkriegsdeutschland der Bundesrepublik
gehabt. Sie alle werden schon in der Schule mit ihnen in BerGhrung
gekommen sein, sei es daB Sie Klassenarbeiten Uber Benjamins populdre
Schrift DAS KUNSTWERK IM ZEITALTER SEINER TECHNISCHEN REPRODUZIERBARKEIT
schreiben muBten, sei es daB Sie direkt oder indirekt von den Folgen des
Autorit@tszerfalls der Institutionen betroffen wurden, den Horkheimers und
Adornos Polemik gegen den autoritGren Charakter theoretisch ausgeldst
hat, oder sei es auch nur in der allgemeinen Form, daB Ihnen beigebracht

wurde, Sie mUBten sich immer und zu allem kritisch verhalten. Waren Sie

197 Die Vorlesung wurde mir als jog-Datei von anonymer Hand zugesandt. Der Titel wurde vom
Herausgeber (M.v.L.) hinzugefUgt (siehe auch Hinweise im Nachwort). Das Original ist
offensichilich eine Schreibmaschinenkopie auf einseitig genutztem Durchschlagpapier, eventuell
teilweise mit Klebebindung links, keine Lochung, keine Klammerspuren, Seitenzahl in der Mitte der
Seiten (hierin [ ] dokumentfiert), handschriftiche Anmerkungen in vermutlich derselben
Handschrift wie im Aufsatz NICHTIDENTITAT. An mehreren Stellen finden sich dazuhin handschriftliche
Korrekturen und EinfGgungen in anderer Handschrift, mit typografischem Einflgungszeichen; hier
vermute ich Ergénzungen des Autors — was darauf hindeutet, daB diese Kopie aus ndchstem
Umkreis Puders stammt. Auf Seite [59] wurde in einer Selbstaussage des Vortragenden das Wort
"die" zu "meine" verdndert. Einige dieser Seiten stehen im Anhang als Faksimile.

Die in diesem nicht fUr die Verdffentlichung gedachten Typoskript unvollstdndigen
Quellenhinweise stehen im Original im Text; abgesehen von einzelnen Seitenzahlen wurden sie in
FuBnoten verschoben. Manche wurden vom Herausgeber ergénzt oder korrigiert, soweit es mir
ohne Bibliotheksrecherchen moéglich war. Einige wenige Ergénzungen/Korrekturen bei
Flichtigkeitsfehlern habe ich in den Text eingefigt, gelegentlich in [ ]. Handschriftliche
Hervorhebungen und Unterstreichungen), die vermutlich (aber nicht sicher) auch von Puder
stammen, wurden nicht Ubernommen, abgesehen von Absatzmarkierungen (auch mitten im
Satz); diese — vermutlich als starke Phrasierung im Vortrag gemeint — wurden ausgefUhrt und sind
als handschriftlich markiert. Dazuhin habe ich zur besseren Lesbarkeit Absdtze durch Leerzeilen
gefrennt.

Meine FuBnoten sind hier wie zu allen Pudertexten kursiv dargestellt. Achtung: Auch Puders
Hinweise auf nicht schriftlich ausgefUhrte "Bemerkungen" wurden kursiv abgesetzt. Gelegentlich
bleibt jedoch unklar, ob der ndchstfolgende schriftiche Absatz doch diese Bemerkung darstellt.
Insgesamt gilt, daB auf diese Veroffentlichung nicht die Kriterien einer textkritischen Edition
angewandt werden kdnnen.
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zwanzig oder funfundzwanzig Jahre dlter, so waren Sie unter dem Einflu3
ganz anderer Werte aufgewachsen. Sie hatten immer wieder gehdrt, dal
Bindung, Verantwortung, Tradition und die Verwurzelung im Abendland

lhre entscheidenden Orientierungen sein muBten. —

Es ist keine Ubertreibung, wenn man sagt, daB die KRITISCHE THEORIE in der
Bundesrepublik Epoche gemacht hat. Ohne die Wirkung von Benjamin,
Horkheimer und Adorno wdre die restaurative Kulturatmosphdre der
Adenauerzeit nicht so rigoros beseitigt worden, wie das geschah.
Sicherlich hatte die Mentalitdt, die von 1950 bis 1966 in der Bundesrepublik
geherrscht hat, sich auch dann nicht unendlich und unbeschadigt
erhalten kbnnen, wenn jene drei nie gelebt hatten. Modifikationen im
Sexualstrafrecht, im Strafvollzug oder [2] Scheidungsrecht sowie die
Demolierung des deutschen Professors hatte es zweifellos auch dann
gegeben, oder — um etwas aus dem im engeren Sinn geistes- und
sozialwissenschaftlichen Bereich zu nennen — so wdre wohl auf jeden Fall
eine neue Marxbeschaftigung oder die Zuwendung zur Literatur der
Aufklarung erfolgt. Aber daB mit wahrhaft deutscher GrUndlichkeit
sdmtliche rechten, konservativen und affirmativen Tendenzen aus dem
Kulturbetrieb herausgedrangt wurden, wdre ohne die Hilfsmittel der

KRITISCHEN THEORIE unmdglich gewesen.

Ich nehme deshalb an, daB manchem von Ihnen meine Bemerkung im
Kommentierten Vorlesungsverzeichnis seltsam vorkam, das Entscheidende
im Denken von Benjamin, Horkheimer und Adorno sei dem gegenwdartigen
Leitgeist unendlich fremd. Haben sie nicht diesen Zeitgeist geprdagte
Leben wir nicht in der kritischen Kultur, die sie theoretisch vorbereitet
haben? Ich will nun aber jene Bemerkung von mir nicht sofort erlGutern —
ich werde dazu in einer der ndchsten Stunden etwas sagen, aber in
gewisser Weise wird die ganze Vorlesung die Aufgabe haben, jene
Bemerkung zu erl@utern; sondern zundchst mochte ich mich damit

befassen, die Wirkungsgeschichte der KRITISCHEN THEORIE nachzuzeichnen.
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Adorno und Horkheimer selbst hatten die Wirkung, die sie ausUben
sollten, nicht im Auge. Als ich im Sommersemester 1963 nach Frankfurt
ging, um Schuler von Adorno zu werden und bei ihm zu promovieren, war
mein Eindruck der, daB er und Horkheimer zufrieden damit waren, dal3 ein
kleiner Kreis von Studenten und Infellektuellen sich von |hnen
angesprochen [3] fuhlte, und daB sie nicht entfernt daran dachten, dal
noch in jenem Jahrzehnt die KRIMSCHE THEORIE die Bundesrepublik
intellektuell umgestalten wuorde. Und das stellte sich 1963, als die
Adenauerkultur noch ganz ungebrochen herrschte, auch von auB3en so
dar. Ich erinnere mich daran, wie mir damals Bekannte warnend sagten,
daB ich doch spdater kaum Chancen mit Bewerbungen an normalen
Universitdten hdatte, wenn ich bei solchen AuBenseitern promovieren
wulrde. — In der Universitat Frankfurt selbst bekundete die groBe Mehrheit
der Professoren Horkheimer und Adorno MiBtrauen oder zumindest
ZurUckhaltung. Hatten sie nicht als Juden, die aus der Emigration nach
Deutschland zurickgekehrt waren, in der Adenauerzeit sozusagen unter
Naturschutz gestanden, so hdatten sie bestimmt die offene Feindschaft
vieler Kollegen erfahren. — Auf der Tagung zu Adornos 80. Geburtstag in
Frankfurt im September vorigen Jahres hat der jetzige Vizeprdsident der
Universitdt, anhand der ihm zugénglichen Personalakten Gber Adorno,
einen Vortrag gehalten, der auf recht interessante Weise jene Aversion
dokumentierte.’”® Obwohl Adorno schon frGh aus der Emigration
zurUckgekehrt war, erhielt er erst 1953, also als FUnfzigjdhriger, eine
gesicherte Professur, und deren Verleihung wurde nicht mit seinen
Leistungen begrindet, sondern als ein Akt der Wiedergutmachung. Noch
in den sechziger Jahren bekam er bei einer Gelegenheit, bei der die
Verwaltung ihm einen Gliockwunsch senden muBte, ein ziemlich
zweideutiges malizidses Schreiben, das auf das fragwirdige Kompliment

hinauslief, Adorno sei doch ein richtiges Silo des Geistes.'”? Es paBte zu

198 Wolfgang Naucke: BegriBung im Namen der Johann Wolfgang Goethe-Universitrdt, in: Ludwig
v. Friedeburg/JUrgen Habermas (Hrsg.): Adorno-Konferenz 1983 (Frankfurt/M. 1983, S. 10-13)

199 Die Formulierung "Silo des Geistes" fehlt in der zuvor erwdhnten Veroffentlichung; Puder war
jedoch selbst anwesend (siehe sein Bericht hier weiter vorne).
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dieser Einstellung der [4] Universitat, daB 1969 nach dem Tod Adornos der
Rektor [Walter RUegg] nicht persdnlich zur Beisetzung kam, sondern sich
vertreten lieB; was damals in der Offentlichkeit viel Aufsehen erregte.
Horkheimer wurde zwar schon in den frGhen funfziger Jahren zum Rektor
der Universitdt gewdhlt, aber auch das war offenbar vor allem als
représentative Wiedergutmachung an einen Juden gedacht, nicht als
Ausdruck der Stimmung der Universitat. Zu ergénzen wdare hier allerdings,
daB das Verhalten der Stadtverwaltung Horkheimer und Adorno
gegenuber ganz anders war, ndmlich sehr wohlwollend und férdernd,
Horkheimer wurde die Frankfurter EhrenbUrgerschaft zugesprochen, bei
Adorno war man etwas vorsichtiger, aber immerhin bekam er zu seinem
60. Geburtstag die Goetheplakette. Dieses Wohlwollen hing zum groBen
Teil damit zusammen, daB Frankfurt in der Adenauerzeit als einzige Stadt
der Bundesrepublik eine oppositionelle Kulturpolitik betrieb. Sie wissen ja
vielleicht, daB StGcke von Bertolt Brecht lange Zeit nur in Frankfurt
aufgefUhrt  werden konnten. Alle anderen westdeutschen und
Westberlienr Theater hielten sich an den Vorsatz, Brecht zu boykottieren. —
In der Universitat aber muBte Horkheimer und Adorno die Favorisierung
durch die Stadtverwaltung wiederum schaden. Die Beziehungen zwischen
Stadtverwaltungen und Universitaten sind ja Gberall in der Welt frostig, und
sie waren es immer, gleichgultig wie die politischen Optionen sind, und so
starkte dieser Aspekt eigentlich nur das universitdre MiBtrauen. Ich habe
diese Distanz der Universitdt persénlich bemerkt, als ich einen der
Altphilologen, Walther Ludwig, aufsuchte, weil ich mit ihm Uber seine
Mit- [5] wirkung bei der Doktorprifung sprechen wollte. Ich kannte ihn
noch aus Berlin, wo ich bis zum Staatsexamen von 1956 bis 1961
Altphilologie studiert hatte, und er war damals Assistent in Berlin gewesen.
Er begruBte mich zuerst sehr herzlich, wurde dann aber plétzlich kihl, als er
den Namen Adorno hoérte. Offenbar sah er in Horkheimer und Adorno
Feinde der Altphilologie, Leute ohne Respekt vor der Tradtion. Allerdings
verhielt er sich dann wieder recht freundlich zu mir, auch in der Prifung,

versuchte aber, den Kontakt mit Adorno so weit wie moglich zu
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vermeiden. Heute mulB man rUckblickend wohl sagen, daB sein Argwohn
in gewisser Weise berechtigt war. Denn es wdare zwar in den siebziger
Jahren wohl auf jeden Fall so gekommen, daB das humanistische
Gymnasium, das nach seiner Demolierung durch die Nationalsozialisten in
der Nachkriegsé@ra muhsam restauriert worden war, wieder eingegangen
wdare. Die Unlust der meisten Schiler, Latein und Griechisch zu lernen,
hatte dieser kUnstlich regenerierten Institution zwangsldufig den Boden
enfzogen. DaB man aber die Altphilologie auch innerlich zutiefst
beschadigte, indem man sie in eine kritische Sozialgeschichte der Antike
umzufunktionieren versuchte, war eine Folgeerscheinung der KRITISCHEN

THEORIE.

lch m&chte mich Ubrigens gleich an dieser Stelle dafir entschuldigen,
daB ich hier in der ersten Stunde &fter persdnliche Dinge anfUhre. Das ist ja
immer etwas Unangenehmes oder sogar Peinliches, und ich habe mir
Uberlegt, ob ich das nicht besser ganz und gar lassen soll. Aber ich habe
mir dann gesagt, daB bei der Erdrterung der Wirkung und des Er- [6] folges
der KRITSCHEN THEORIE die persdnliche Erinnerung doch ein gewisses
objektives Interesse haben muUBte. In dieser Einleitung wird es also noch
einige Male geschehen, daB ich Privates erwdhne; aber fUr die Vorlesung

als ganze ist das untypisch. —

Die Vorsicht, mit der Horkheimer und Adorno bis in die Mitte der
sechziger Jahre ihre Wirkungsmoglichkeiten beurteilten, hing wohl vor
allem mit der Erfahrung zusammen, daB die deutschen Universitdten
traditionell immer rechts standen. Oder anders gesagt: die deutschen
Studenten hatten stefs treu die Inferessen der fUhrenden Klassen, aus
denen sie kamen, vertreten, oft sogar aggressiver als ihre Eltern. DaB mit
dem Hochdrehen der Studentenzahlen und der Offnung der Universitaten
fur sehr groBe Kontingente vor allem aus dem KleinbUrgertum ein
entscheidender Wandel kommen wurde, daB ndmlich die zur Masse
gewordene Studentenschaft und ihr Umkreis sich selbst als spezifische

Schicht formieren und ihren eigenen Machtanspruch vertreten wurde,
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statt sich dafur einzusetzen, die Position inrer Geburtsklasse zu sichern, und
daB diese neue Schicht eine ldeologie brauchen woirde, fUr die die
KRITISCHE THEORIE wesentliche Elemente bereithielt, lie sich vielleicht schon
Anfang der sechziger Jahre vorhersehen. Aber Horkheimer und Adorno
lag eine derartige Prognose fern. Nach allen AuBerungen, an die ich mich
erinnern kann, waren sie offenbar der Ansicht, wohl auch aufgrund der
Erfahrungen, die sie selbst als Studenten in der Weimarer Republik
gemacht hatten, daB die deutschen Univer- [7] sitdten und Studenten in
ihrer Mehrheit immer die Interessen der gesellschaftichen Machtelite
Deutschlands Ubernehmen wuirden. Die Verselbstindigung von groBen
Teilen des akademischen Milieus als separate Schicht mit einer eigenen
Ideologie, einem besonderen Machtanspruch und jetzt sogar einer
eigenen Partei, die wir seit Ende der sechziger Jahre erleben, war fur sie
keine Perspektive. Und schon gar nicht hatten sie oder hatten sie die
merkwUrdige Ruhe erwartet, mit der die dkonomisch Mdachtigen in der
Bundesrepublik, also die Unternehmer und die GroBindustrie, in den
siebziger Jahren darauf reagierten, daB im Kulturbetrieb eine Institution
nach der anderen in die Hadnde der Linke fiel. Besonders bei Horkheimer
war die Furcht auffdllig, daB die vested interests, wie er das mit dem
amerikanischen Ausdruck nannte, d.h. das GroBkapital und alles, was mit
ihm zusammenhdngt, sich die massenhafte Ausbreitung einer
nonkonformistischen und dazu noch eng mit dem Marxsmus verbundenen
Theorie nicht gefallen lassen wirden. Er rechnete damit, daB dann alle
Hebel in Bewegung gesetzt wirden, um dem durch Repressionen
entgegenzuwirken. Wahrscheinlich hatte er insbesondere auch Angst vor
Angriffen, die sich gegen ihn selbst als Anstifter richten kdnnten. Ein Indiz
dieser Furcht war es, daB Horkheimer lange den Neudruck seiner
entschieden kapitalismuskritischen Arbeiten aus den dreiBiger Jahren
verhinderte und auch keine Neuauflage der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG
wollte. Die beiden Bande mit dem Titel KRITSCHE THEORIE, die Horkheimers

Aufsatze aus den dreiBiger Jahren enthalten, erschienen erst 1968, als
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schon zahlreiche Raubdrucke dieser Arbeiten existierten2®, und die
Neuaufloge der Dialektik der Aufkldrung wurde [8] ebenso lange
hinausgezodgert. Nach einer Mitteilung von Peter BrGckner, der Horkheimer
nach den Grinden seiner Publikationsscheu gefragt hat begrindete
dieser seine Ablehnung, einer Neuauflage jener Schriften zuzustimmen, mit
der Sorge, daB sie — wortlich - "in die H&dnde der falschen Studenten
geraten" kdnnten. (Diese Mitteilung von Peter Brickner, der bis zu seinem
Tod Psychologieprofessor hier an der UniversitGt Hannover war, findet sich
in dem 1969 erschienenen Sammelband "Die neue Linke nach Adorno"

auf Seite 12.) 201

Auch Adorno war voll von BefUrchtungen. Einer seiner Einwdnde gegen
die Studentenbewegung war der, daB die vorherzusehenden Reaktionen
des Machtapparats gegen sie zu einer weitgehenden Beschrénkung der
Freiheiten in der Bundesrepublik und besonders im Kulturbetrieb fGhren
wulrden. Als die Notstandsgesetze verabschiedet werden sollten, sah er
seine Sorge bestatigt, und so war die Demonstration gegen die
Notstandsgesetze eine der ganz wenigen politischen Akfivitdten, an
denen er teilnahm. Wie Sie Vvielleicht wissen, erfolgte diese
Verabschiedung im Sommer 1968, also in der Zeit, die den Hohepunkt der
Studentenbewegung darstellte; nach dem Attentat gegen Dutschke im
April 1968 und den darauf folgenden gewalttdtigen Studentenunruhen.
Diese zeitliche Koinzidenz war wohl rein zuféllig, die Gesetze waren in den
GrundzUgen fertig, lange bevor es eine Studentenbewegung gab. Aber
die groBe Koalition hatte zun&chst einmal anderes zu tun und geriet nun
1968 unter Zeitdruck, weil 1969 Wahljahr war und man die Sache bis dahin
erledigt haben wollte. Von auBen jedoch konnte sich das sicherlich so
dar- [9] stellen, als ob die Gesetze jetzt schnell gemacht worden seien, um
bei der ndchsten gewalttatigen Demonstration den Notstand erkldren zu
kédnnen, Zehntausende von Studenten festzunehmen, sie ohne

richterlichen Haftbefehl ldngere Zeit einzusperren, beliebig Telephone

200 Siehe auch Hinweise in meinem Nachwort.
201 Wilfried F. Schoeller: Die neue Linke nach Adorno (MUnchen 1969)
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abzuhdren usw. Offenbar hielt Adorno das fUr mdglich, wenn nicht sogar
for wahrscheinlich. Sonst hatte er ja nicht an der Demonstration gegen die
Verabschiedung der Notstandsgesetze teilgenommen, was bei ihm sehr
viel bedeutete, und eine Rede gehalten, von der ich einige Ausschnitte im
Fernsehen mitbekommen habe. Man merkte ihm da deutlich seine Sorge

an.

Diese Sorge hat sich nicht bewahrheitet. Die Notstandsgesetze wurden
zwar verabschiedet, aber in den Uber fUnfzehn Jahren, die seither
vergangen sind, bestand nie die Gefahr ihrer Anwendung. Es wdare wohl
aber trotzdem toricht, Uber jene BefUrchtung nachtraglich nur zu lachen.
Eher sollte man wohl Uber die Frage nachdenken, warum die vested
interests darauf verzichteten, inre Macht auszuspielen, und all dem, was
sich da entwickelte, unbekUmmert zusahen. Es hat im folgenden
Jahrzehnt nur eine einzige RepressionsmaBhahme gegeben, den
RadikalenerlaB. Aber der ging nicht auf den Druck des GroBkapitals und
der Industrie zurGck, sondern war eine Initiative der SPD-FUhrung und
insbesondere Willy Brandts, der ihn als Kanzler durchsetzte. Willy Brandt
hatte ja die Vision, daB die SPD zur groBen Resteverwertungsgesellschaft
der Studentenbewegung werden muBte. In deren Spdatphase, also in den
Jahren 1970 und 1971, zeigte sich aber bei vielen, die ihr angehort hatten,
die Tendenz, sich in kommunistischen [10] Parteien zu organisieren, statt
sich der SPD anzuschlieBen. Dagegen sollte der RadikalenerlaB eine
sozialpsychologische Barriere errichten. DaB die CDU die Sache dann
spéter propagandistisch ausschlachtete und der RadikalenerlaB der SPD
zunehmend peinlich wurde, darf nicht die Tatsache verdunkeln, daB Willy

Brandt der Urheber war.

Ich méchte aber noch einmal auf das merkwUrdige, der Prognose von
Horkheimer und Adorno ganz und gar zuwiderlaufende Verhalten der
Okonomisch Mdachtigen eingehen angesichts der Ausbreitung der
KRITSCHEN THEORIE, die sich dann ja sogar noch zu einem rigorosen

Marxismus und aggressiven Linksradikalismus verfestigte. Es ist eigentlich zu
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wenig, nur zu sagen, sie hatten tatenlos zugesehen. Sie haben diese
Ausbreitung selbst stark befdérdert, und ich muB sagen: aus damals for

mich zundchst ratselhaften Motiven.

Ich will das kurz illustrieren und hoffe, daB diese zeitgeschichtlichen
Dinge Sie nicht zu sehr langweilen, aber sie gehdren eben zu dem

Themenkomplex "Wirkung und Erfolg der Kritischen Theorie".

Die alte konservative burgerliche Kultur hatte in der Bundesrepublik drei,
um es etwas pathetisch zu sagen, Bollwerke oder, anders gesagt, Foren,
von denen wirklich geistige Kraft ausging: das Feuilleton der Frankfurter
Allgemeinen, die Zeitschrift "Merkur" und den Fischerverlag mit der
traditionsreichen Zeitschrift "Neue Rundschau". Man hdatte nun erwarten
sollen, daB das GroBkapital seinen ganzen EinfluB geltend macht, um
wenigstens diese drei Bastionen gegen die, ironisch gsprochen: linke Flut
zu halten. Aber genau das Gegenteil frat ein. Am eklatantesten war das
beim Fischerverlag. [11] Dieser wurde, ich glaube 1972, von dem
GroBindustriellen Holtzbrinck gekauft, aber, wie sich bald zeigte, nicht mit
der Absicht, ihn in seiner alten Form zu erhalten und zu stérken, sondern
mit dem Vorsatz, den Rowohlt-Verlag links zu Uberholen, marxistische
Reihen zu etablieren, die "Neue Rundschau" in ihrer alten Gestalt
eingehen zu lassen, den Linken miBliebige Autoren aus dem Programm zu

nehmen usw.

Weniger kraB, aber im Prinzip dhnlich wurde das Feuilleton der
Frankfurter Allgemeinen angepaBt, eine Zeitung, die in ihrer Existenz doch
ganz von der deutschen Machtelite abhdngt. In einem Fall habe ich selbst
aus der Nahe beobachtet, wie ricksichtslos diese Anpassung vollzogen
wurde. Es handelt sich um Joachim GuUnther, der bestimmt zu den besten
deutschen Kulturjurnalisten z&hlt und den ich persénlich kenne. Joachim
GUnther war schon Mitarbeiter der alten Frankfurter Zeitung gewesen und
schrieb nach dem Krieg fur die Frankfurter Allgemeine, allerdings mit der

konservativen Tendenz, die damals die meisten Intellektuellen bei der FAZ
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hatten. Horkheimer und Adorno schdatzten Joachim GUnther sehr; ich
habe mehrere Briefe von Adorno an ihn gesehen, in denen er ausdrickt,
fUr wie bedeutend er die journalistische Arbeit von Joachim Gunther halt,
obwohl| dieser nach politischen MaBstGben rechts von ihm stehe.202
Joachim Gunther hatte Ubrigens 1969 noch einen Nachruf der Frankfurter
Allgemeinen auf Adorno verfaBt, der recht interessant ist, weil er die
groBbUrgerlichen, konservativen ZUge Adornos hervorhebt. 203 NatUrlich
erregte dieser Nachruf das besondere MiBfallen der Linken, die dagegen
sogar eine Erkldrung in der Frankfurter [12] Rundschau verdffentlichten.204
1972 nun bekam Joachim Gunther ein Schreiben der Frankfurter
Allgemeinen, das zwar hoflich formuliert war, ihm aber zwischen den
Zeilen deutlich zu verstehen gab, daB solche rechten Typen wie er im
Kulturteil der Zeitung in Zukunft unerwUnscht seien. Und so wie ihm ist es
offenbar einer Reihe von anderen Mitarbeitern ergangen; was zur Folge
hatte, daB die FAZ heute an manchen Tagen wie ein schizophrenes Blatt
wirkt, im politischen Teil und im Wirtschaftsteil rechter als die "Welt", vor
allem bei der antigewerkschatlichen Stimmungsmache, im Feuilleton aber

linksliberal dominiert, bisweilen sogar linksideologisch.

Besonders bezeichnend war das Schicksal der Zeitschrift "Merkur”, die
1946 gegrundet worden war und die die restaurative Kultur der beiden
Nachkriegsjahrzehnte auf dem hdchsten Niveau symbolisierte. Wer den
wie auch immer fragwurdigen Geist jener Zeit gleichsam in seiner
Idealform kennenlernen will, kann das wohl am besten tun, indem er
einige Jahrgdnge dieser Zeitschrift durchsieht. Sie erschien erst in der
Deutschen Verlagsanstalt, dann im Ernst Klett Verlag, das heiBt in
Verlagen, die eng mit der sUdwestdeutschen Industrie liert sind — die

Deutsche Verlagsanstalt war ja ein Subunternehmen des Boschkonzerns —,

202 1954 grindete Joachim GUnther zusammen mit Paul Fechter die Zeitschrift Neue Deutsche
Hefte, die er seit 1966 vierteljghrlich in seinem eigens gegrindeten berliner Selbstverlag
publizierte. Etliche Essays von Adorno, aber auch von Martin Puder wurden dort erstveréffentlicht.
Puder hat seine aus der Dissertation hervorgegangene selbsténdige Verdffentlichung KANT —
STRINGENZ UND AUSDRUCK (Freiburg i.Br. 1974) Joachim Ginter gewidmet.

203 Joachim GUnther: Totalprésenz des Geistes

204 Frankfurter Rundschau 20. August 1969, Wiederabdruck bei Winfried Schoeller: Die neue Linke
nach Adorno (a.a.O., $.203-207).
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sodaB es auch hier Pressionsmoglichkeiten gegeben hatte, um das alte
Konzept zu stUtzen. Dieses wurde um 1970 herum am energischsten von
Arnold Gehlen vertreten, dem bekannten konservativen Soziologen und
Anthropologen, der natUrlich nicht verwechselt werden darf mit Reinhardt
Gehlen, dem Begrinder des Bundesnachrichtendienstes.205 Die Zeitschrift
hatte indessen [13] auch immer, den liberalen Komponenten ihres
Programms gemdaB, oppositionellen Autoren Raum gegeben, z. B. Hans
Magnus Enzensberger und dem linken Adornoschuler Jurgen Habermas.20¢
Habermas begann nun Anfang der siebziger Jahre einen Kleinkrieg gegen
Gehlen, der ihn durch ZermUrbung zum Verlassen der Zeitschrift bringen
sollte. Dies gelang, weil, zur allgemeinen Uberraschung, der damalige
Herausgeber des "Merkur"’, Hans Paeschke, sich nicht auf die Seite Gehlens

stellte, sondern auf die von Habermas.

Kurz nachdem er aus dem "Merkur" herausgedrdangt worden war, hat
Gehlen eine Rede vor einem der mdachtigsten deutschen
Unternehmergremien gehalten, dem CDU-Wirtschaftsrat. Diese Rede ist,
wie ich meine, ein sehr interessantes Dokument, das Ubrigens erst vor
wenigen Monaten verdffentlicht wurde. Mir war gar nicht bekannt, daB
Gehlen eine derartige Initiative ergriffen hatte. Die Rede beinhaltet einen
leidenschaftlichen Appell Gehlens an die Unternehmer, die ihnen
wohlgesonnenen Intellektuellen nicht langer im Stich zu lassen und zu
verraten. Vor allem aber wollte er den Unternehmern klar machen,
welche Gefahr es fur sie selbst bedeutet, dall die wesentlichen Positionen
des Kulturbetriebs von ihnen gegenuber feindlich eingestellten Kraften
erobert wurden. Gehlen sagte: "Die Unternehmerschaft befindet sich in
der Defensive, wenn nicht in einem defaitistischen Zustand {...) Ich sehe
nicht, wie man sich heute auf Tarifpolitik beschrinken oder sich hinter

lavierenden Parteien auf die Dauer erfolgreich verstecken kann." 207 Und er

205 Beide waren Vettern.

206 \Von Adorno erschienen im Merkur die AufsGfze WOzU NOCH PHILOSOPHIE und JENE ZWANZIGER JAHRE
(beide 1962) sowie DER ARTIST ALS STATTHALTER (1953).

207 Arnold Gehlen: Die Intellektuellen und ihre Verantwortung. Ein Vortrag vor dem CDU-
Wirtschaftsrat. Neue Deutsche Hefte 182 (1984), S. 227 -239
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hielt den Unternehmern vor: Ihr gebt im Jahr drei Milliarden fir Werbung
aus, aber die paar Millionen, die wir rechten [14] Intellektuellen brauchen
wulrden, um eine Gegenoffensive zu starten, sind euch zu viel. — Nun, die
Unternehmer lieBen sich nicht beeindrucken. Sie haben bei Gehlens
AusfUhrungen nur gel@chelt, wie er an einer Stelle seines Vortrags

vorwurfsvoll sagt.

Inzwischen hat sich gezeigt, daB die Unternehmer Recht hatten, nur zu
ldcheln, lhre  Position ist  heute, zehn Jahre nach Gehlens
Schwanengesang, besser und starker als je in der Geschichte der
Bundesrepublik. Und damit bin ich bei dem zweiten erstaunlichen
Ph&nomen der Wirkungsgeschichte der KRITISCHEN THEORIE und der aus ihr

abgeleiteten Linksideologie.

1974 stand sozusagen eine ganze Division von frischeingestellten linken
Professoren, Redakteuren, Regisseuren, Buchhdndlern, Verlagslektoren,
Studienraten, Juristen, Befreiungstheologen, Kunstvereinsleitern und was
auch immer bereit, um zum groBen Kampf gegen das Kapital anzutreten.
Aber aus diesem Kampf wurde nichts. Die Linken hatten sich im Uberbau
totgesiegt. Nachdem sie diesen an allen strategisch wichtigen Punkten
erobert hatten, verzichteten sie darauf, ihre Macht auszuspielen, um
qualitative Veradnderungen der gesellschaftlichen Basis zu erreichen. Man
hatte damals eigentlich erwarten muUssen — und wahrscheinlich war das
auch die Befurchtung von Gehlen —, daB sich die Linken nun vereinen
wlrden und mit Disziplin, Phantasie, List und Tucke sich darauf
konzentrieren wirden, die Unternehmer an ihrer schwdchsten Stelle zu
treffen: daB sie ndmlich eine gewaltige und geduldige Kampagne zur
Beseiti- [15] gung des Rechts auf Aussperrung fGhren wirden. Jeder weiB,
daB die gesellschaftichen Machtverhdltnisse an der dkonomischen Basis
in der Bundesrepublik wesentlich verdndert wdren, wenn dieses Recht
nicht mehr bestinde. In den Streiks dieses Frohsommers hat sich das
wiederum gezeigt, als die furchtbare Drohung der bundesweiten

Aussperrung in der Metallindustrie das fur die Arbeiter und die

www.autonomie-und-chaos.berlin

157



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Gewerkschaften so durftige Ergebnis erzwang. Sicherlich waren die
Chancen gut, die Macht der Aussperrung bis zum Ende des Jahrzehnts zu
beseitigen, weil die Haltung der Bevolkerung zu dieser Einrichtung sehr
zwiespdltig ist. Aber ebenso zweifellos wdre dazu eine konzentrierte,
systematische und disziplinierte Bearbeitung der offentlichen Meinung
erforderlich gewesen. Statt das zu leisten, beschdaftigten sich diese
merkwUrdigen Linken aber mit lauter Akfivitdten, die fir die
Machtverhdltnisse an der dkonomischen Basis in der Bundesrepublik vollig
irelevant sind, vor allem aber mit ihren Privatproblemen. Insofern hatten
die Unternehmer einen durchaus richtigen Instinkt, als sie 1974 nicht eine
einzige Mark fUr den ideologischen Kampf gegen diese Nullen

herausrUckten und ihr Geld lieber in Parteispenden investierten.

Trotzdem hatte eigentlich nicht einmal der kUhnste Optimist im Lager
der vested interests erwarten kénnen, daB alles so gut gehen wurde.
SchlieBlich hatten sich ja, um nur den Universitdtsbereich zu nennen,
Hunderte, wenn nicht Tausende von Professoren mit dem Versprechen
einstellen lassen, daB z.B. ihre philosophische Arbeit eine [16] ungeheure
"gesellschaftliche Funktion" haben wirde oder daB sie die Gemanistik zur
Waffe im Kampf gegen das Kapital machen wirden und sie waren
deshalb unter dem Druck der Studenten, die das glaubten, Bewerbern
vorgezogen worden, die sich fUr die geistige Tatigkeit als solche

interessierten. —

Die merkwirdige, schwer verstGndliche Wirkungsgeschichte der
KRITSCHEN THEORIE zeigt Ubrigens auch, wie begrenzt die Mdglichkeiten
soziologischer Prognosen sind. 1968 hatte sich Adorno trotz seiner groBen
soziologischen Erfahrung geirrt, als er Repressionen gegen eine sich
ausbreitende KRIMSCHE THEORIE vorhersah. Und umgekehrt hat sich der
ebenso groBe Soziologe Gehlen nicht weniger geirrt, als er — nach dem
Ausbleiben der Repressionen — dem Unternehmertum eine dUstere Zukunft
prophezeite. Eigentlich hdatte, logisch-begriffich betrachtet, alles so

kommen mussen, wie die beiden es prognostizierten. Aber es kam anders;
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aussschlaggebend war ein Faktor, der weder eine begriffiche noch eine
soziologische GroBe ist, ein Faktor, fUr den der Kinstler und Filmregisseur
Bunuel eine sehr schéne und freffende Chiffre gefunden hat: der diskrete

Charme der Bourgeoisie.

Ich mbéchte nun aber noch einige weitere Aspekte der
Wirkungsgeschichte der KRITISCHEN THEORIE behandeln und dabei zundchst
an das Ereignis anknupfen, das nach meiner Beobachtung ihren
Durchbruch zum massenhaften Erfolg bei Studenten signalisierte. Es
handelt sich um einen Vortragsauftritt von Adorno im September 19266 in
Berlin, wo dann im [17] folgenden  Wintersemester  die
Studentenbewegung ausbrach. Ich war damals in den groBen
Semesterferien in Berlin und war zundchst ganz Uberrascht davon, daB
plétzlich so viele Studenten Adorno héren wollten — der Theatersaal der
Akademie der Kuinste war UberfUllt, wahrend im Philosophischen Seminar
Adornos, als ich dort 1963 hinkam, kaum mehr als zwanzig Leute waren.
Die Frankfurter Vorlesungen von Horkheimer und Adorno waren zwar
einigermaBen gut besucht, aber zum groBen Teil von Soziologiestudenten,
— beide waren ja zugleich Professoren fUr Philosophie und Soziologie — und
von diesen Soziologiestudenten hatten viele inr Fach deshalb gewdhlt,
weil man als Soziologe sehr guter Berufschancen hatte, z. B. in den
demoskopischen Instituten, die wie Pilze aus dem Boden schossen, bei
Verb&nden, in der Werbung usw. Diese Studenten waren keineswegs
enthusiastische  Adornohdrer, sondern  fUhlten  sich  weitgehend
gezwungen, sich zusatzlich zu ihrer empirischen Soziologie noch
Philosophie anzueignen, die sie eigentlich nicht interessierte. Das hatte
sich also bei diesem Vortragsauftritt in Berlin vollig gedndert: ein enormer
Andrang von Studenten, die offenbar freiwilig gekommen und &uBerst

interessiert waren.

Der Vortrag, den Adorno damals hielt, hatte den Titel DER MISSBRAUCHTE

BAROCK, und er ist in dem Band 201 der edition suhrkampo abgedruckt,

www.autonomie-und-chaos.berlin

159



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

dem Band OHNE LEITBILD. PARVA AESTETICA.2%® DafB3 ein Vortrag Uber dieses
Thema so groBe Resonanz fand, ist nur verstdndlich, wenn man sich
deutlich macht, daB der Barock neben dem Mittelalter ein Hauptsujet [18]
der Adenauerkultur war. Wer damals Literaturwissenschaft oder Kunst
studierte, muBte vor allem das Mittelalter und den Barock kennen. Aber
diese Fixierung ging hinunter bis in das Design der Autos, die moglichst an
den Barock erinnern sollten. Denken Sie nur etwa an den BMW von 1960,
der aussah wie eine fahrende niederbayerische Barockkirche. (In
Hannover sind wohl noch einige Exemplare dieses Autos im Verkehr, ich
habe jedenfalls neulich eins gesehen und muBte sehr lachen.) Das
bekannteste Beispiel ist der Nierentisch, der entstand, weil man eine reine
barocke Form wollte. Barock heiBt ja wortlich "schiefrund". DaB dabei
dann eine Tischplatte herauskam, die einer flambierten Niere dhnelte, war
nicht beabsichtigt. Die gleiche Barockmanie bestimmte den
herrschenden Trend der Damenmode oder auch das Erscheinungsbild,
das sich Politiker zulegten oder, um noch etwas Gravierenderes zu
nennen, der gréBte Literaturerfolg der Adenauerzeit, "Die Blechtrommel”
von GuUnther Grass, erneuert eine barocke Form, ndmlich den
Schelmenroman, und das wurde sehr beifdllig bemerkt, als das Buch
erschien. Grass hat ja immer noch etwas von dem barocken Gehabe, das

er sich damals angeeignet hat.

Die Berliner Festwochen 1966 waren nun wiederum, wie so viele
reprdsentative Veranstaltungen jener Zeit, ausschlieBlich dem Barock
gewidmet. Aber daB man Adorno zu einem Vortrag einlud, von dem man

doch erwarten muBte, daB er den Barockkult demontieren wilrde, war ein

08 GS 10.1, S. 401 ff.
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deutliches Zeichen der Schwdche, wenn nicht des Uberdrusses.2? Und es
war klar, daB sein Vortrag bei den Studenten, denen [19] der Barock, grob
gesagt, zum Hals heraushing, sehr gut ankommen muBte. Es waren
damals sicherlich viele Studenten in Berlin dabei, die zum ersten Mal etwas

von Adorno hoérte und gleich begeistert waren.

In diesem Vortrag vom 22. September 1966, der also nach meiner
Beobachtung den Durchbruch der KRITISCHEN THEORIE zur massenhaften
Wirkung auf Studenten und an den Hochschulen bedeutete, erklarte
Adorno die Anziehungskraft des Barocks auf die restaurative Kultur
Nachkriegsdeutschlands damit, daB er der letzte groBe Epochalstil
Europas war. Ich zitiere: "Die Autoritdt des Barock ist zentral die der Idee
von Stil. Barock war der letzte machtvolle und exemplarische, den die
Kunstgeschichte verzeichnet; das Rokoko wird als Appendix mitgeschleift;
dem Empire und dem Biedermeier dann eignet gegenuber der kollektiven
Kraft des Barocks entweder ein Fiktives oder ein resignierend ins privat
Enge sich ZurUckziehendes. Man tut den authentischen Gebilden des
Barocks, und der in ihnen sich durchsetzenden Stilidee keinen Abtrag,
wenn man den Kultus des Barocks dem des Stils schlechthin gleichsetzt."
(126 £.)210 Es ist daher verstandlich, daB eine Gesellschaft, die nhach dem
Zusammenbruch krampfhaft nach einem verbindlichen Stil, nach Stil
Uberhaupt suchte, auf jene Epoche in ihrer Orientierug zuUckging.

Dadurch daB man sich an den Barock anschloB, wollte man zeigen, daf

209 Die Einladung zu einem Vortrag mit diesem Thema ging von dem Komponisten Nicolas
Nabokov aus, der seinerzeit Intendant der Berliner Festwochen war und mit Adorno befreundet.
Adorno schrieb als Antwort auf diese Einladung: " Sehr danke ich fUr Deine Einladung. Natdrlich ist
sie duBerst verlockend. Von allem anderen abgesehen auch die Chance, auBBer mit Dir mit Edgar
Wind (den ich sehr gut kenne, aber buchst&blich seit bald dreiBig Jahren nicht mehr gesehen
habe) und Arndt zu diskutieren. Aber es gibt Schwierigkeiten. Die eine ist, daB mir die Anwendung
des Begriffs Barock auf die Musik sehr problematisch ist. Ich halte das, im Wesentlichen, fir eine
Erfindung der Musikhistoriker, um ihre drittrangigen Meister, durch Pseudomorphose an die groBe
Malerei, als erstrangige Meister einzuschmuggeln (oh Teleman [sicl]). Ich kénnte also die Sache
nur dann unternehmen, wenn Du mir die Freiheit dazu gdbest, wobei ich mich Ubrigens auf
gewisse Arbeiten des verstorbenen Hartlaub beziehen méchte, der schon vor vielen Jahren die
Problematik des musikalischen Barockbegriffs dargetan hat. Vielleicht kénnte man das zu einer
Art Abrechnung mit der Musikwissenschaft benufzen. Aber ich wei8 auf der anderen Seite
natdrlich nicht, ob Dir etwas Derartiges Uberhaupt in Dein Programm pafBt — und wiederum,
sanfter verméchte ich in dieser Sache nicht zu agieren." (in: Michael Schwarz: Adorno in der
Akademie der Kinste. Vortrdge und Diskussionen 1957-1967 (Zeitschrift fir kritische Theorie, Heft
36/37, Lineburg 2013) Adornos Vortrag trug dann in der Druckfassung die Widmung "FUr Nicolas
Nabokov".

210 GS 10.1, S. 404
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man Stil hat. Gleich zu Beginn der Rede heilt es: "Barock ist ein
Prestigebeqriff (...) Wer heutzutage vom Barock schwdarmt, stellt dadurch
unter Beweis, daB er zur Kultur und Uberhaupt dazu- [20] gehort." (133)2"
Mit Scharfe stellte Adorno das Billige jenes RUckgriffs heraus. Auch wer
sonst nichts von Musik oder Kunst versteht, erkennt sofort Barockmusik oder
kann beim Anblick einer Barockkirche mit kennerhafter Miene bemerken
"Aha Barock". Adorno sagte: "lhre (...) beklemmende Popularitat hat sie
(die Barockmusik) dem blockhaft Simplen zu verdanken. (...) Bequem
vermag einer als Anhdnger der Brockmusik sich zu bekennen, ohne in
deren Vorrat viel zwischen den einzelnen Autoren und Werken zu
unterscheiden. (...) Zirpt im Radio ein Cembalo oder Clavichord,
exerzieren dazu die Instrumente ihr emsig wiederholtes Motivspiel, so

flammt das Licht Barockmusik auf." (134 f.)212

Im Mittelpunkt jenes Vortrags stand nun eine Formulierung, die von den
erheblichsten Auswirkungen war; eine Formulierung, die man als
Aufforderung zur Stillosigkeit auffassen konnte oder sogar muBlte, wenn
man Adorno nicht ndher kannte. Adorno sagte: "Stil als Ideologie, dessen
gaéngige Formel Barock heiBt, steht in strengem Konfrapost zur
gegenwdartigen Situation. (...) das Urteil Uber Stil (wird) zu revidieren sein.
Nicht I&nger ist Stillosigkeit asthetisch das radikal Bdse, sondern eher die
omindse Einheit." (138)213 Ein Student, der neben mir saB, noftierte sich
dabei, wie ich sah, die Worte 'Stillosigkeit nicht ladnger bdse" mit
Ausrufezeichen. Adorno hatte die Formulierung zwar etwas verklausuliert,
indem er auf den Kantischen Begriff des Radikalbdsen anspielte und den
Satz auf die Asthetik einschrénkte. Es heiBt ja wortlich bei ihm: "Nicht

ldnger ist Stillosigkeit &sthetisch das radkal Bdse ...". Aber andererseits hat

20 GS 10.1, S. 401

22G§ 10.1., S. 402

213 Bej Adorno heiBt die gesamte Passage: "Nicht IGnger ist Stillosigkeit dsthetisch das radikal Bése,
sondern eher die omind&se Einheit. Das hat rGckwirkende Kraft auch den Epochen gegendber, in
denen Stil noch nicht die Parodie seiner selbst war. Stil als Ideologie, dessen gdngige Formel
Barock heiBt, steht in strengem Konfrapost zur gegenwdrtigen Situation. Diese fordert von Kunst
ein AuBerstes an Nominalismus, den Vorrang des einzelnen, in sich stimmig durchgebildeten
Produkts vor jeglicher allgemeinen, abstrakten Anweisung, jeglichem vorgegebenen Formkanon."
(GS 10.1, S. 4095)
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er den Zusatz [21] gemacht, der als klarer Bezug auf die formierte
Einheitsgesellschaft der damaligen Bundesrepublik erscheinen muBte,
ndmlich den Nachsatz — ich zitiere noch einmal - "sondern die omindse
Einheit" — man muB selbstverstdndlich ergdnzen - "ist das radikal Bdse". Das

implizierte, daB die damalige Bundesrepublik das Radikalbdse darstellt.24

Und das war ja das Verstehensmuster, das im folgenden Jahr 1967 den
Teil der Studenten leitete, der sich um die Kommune 1 gruppierte: die
Bundesrepublik als radikal-bdse Einheit, die man am scharfsten durch
Stillosigkeiten  verletzt. Ich erinnere nur an die absichtlich auf
Unappetitlichkeiten bedachten Stérungen der von allen Parteien
veranstalteten Beerdigungsfeier fur den frUheren Reichtstagsprdsidenten
Paul Lébe im August 1967, die die damaligen Kommunarden Kunzelmann
und Teufel vornahmen. Aber Gber solche begrenzten Phdnomene hinaus
war der Angriff auf den Stil von den weitestreichenden Folgen. Adorno
hatte eigentlich sagen wollen, daB verbindlicher Stil deshalb fragwUrdig
ist, weil er den Einzelnen davon entlastet, sich bei der Selbstgestaltung
anzustrengen.?’s Er wollte mehr Anstrengung, nicht weniger. Eben das
letztere aber hat sich ergeben. Die Bundesrepublik kann heute fur sich in
Anspruch nehmen, das stilloseste Land der Welt zu sein. Nachdem die
Adenauerkultur mit ihren restaurativen Stilfiktionen auf den MUIl geworfen
wurde, gibt es nur noch ein allgemeines Sichgehenlassen, was
Ubergreifende Konventionen betrifft. Formen, die um ihrer selbst willen
gepflegt werden — und nichts anderes heiBt ja Stil — sind s@mtlich
abgebaut worden [22] und durch solche ersetzt, fUr die eine

pragmatische Begrindung besteht, sei es daB sie aus rechtlichen,

214 Fgr mich bleibt unklar, ob Puder diese SchluBfolgerung Adorno zuschreibt oder als
Interpretation bei gesellschaftskritischen Studentinnen annimmt. Aus der insgesamt doch sehr
musikwissenschaftlich argumentierenden Rede 148t sich die erste Interpretationsmd&glichkeit
meines Erachtens nicht herauslesen. Auch der Brief an Nabokov scheint mir dagegen zu
sprechen.

215 Ein anderer Aspekt zum Thema Stil findet sich in der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG: "Die Vorstellung
vom Stil als bloB dsthetischer Gesetzmd&Bigkeit ist eine romantische Rickphantasie. (...) Die
groBen Kdnstler waren niemals jene, die Stil am bruchlosesten und vollkommensten verkérperten,
sondern jene, die den Stil als H&rte gegen den chaotischen Ausdruck von Leiden, als negative
Wahrheit, in ihr Werk aufnahmen. {...)" (Max Horkheimer: GESAMMELTE SCHRIFTEN Band 5, S. 154 bzw.
Adorno: GESAMMELTE SCHRIFTEN Band 3, S. 151)
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gesundheitlichen oder welchen Gesichtspunkten auch immer erfolgt.21¢
Wenn Lessing Uber die Deutschen gesagt hat, inr Nationalcharakter sei die
Charakterlosigkeit, dann kann man den Satz heute so ergdnzen, daB der
Stil der Bundesrepublik die Stillosigkeit sei. DaB z. B. die Grinen so
problemlos in den Bundestag integriert werden konnten, hdngt auch
damit zusammen, daB es so etwas wie substantielle Formen und Manieren
in diesem Parlament nicht gibt, hdchstens einige leblose Relikte aus der
Adenauerzeit. Wer gegen den Stil des Bundestags verstoBen will, stoBt ins
Leere. Manche von den grinen Abgeordneten taten mir immer wieder
leid, weil sie das offenbar nicht merkten. Wenn man vor lauter Leuten
steht, die selbst keine Uberzeugten Schlipstréger sind, ist es sinnlos zu
versuchen, sie dadurch zu provozieren, daB man beim Reden standig mit
seinem schlipslosen Hals herumwackelt. — In allen anderen westlichen
Parlamenten, nicht nurim englischen und franzésischen, ware es zweifellos
beim Auftritt einer Gruppe wie der der Grinen zu viel schwereren
Formkonflikten gekommen, Aber wo nichts mehr kaputtzumachen ist, &6t

sich auch nichts kaputtmachen.

Mit all dem meine ich natUrlich nicht, daB man nun in dem Mullhaufen
der Adenauerkultur herumstochern sollte, wie es die sogenannte
FUNnfzigerjahre-Nostalie tut, und das damals schon Unechte noch einmal
restaurieren oder daB man fur den Stil demonstrieren mUBte, indem man
als letzter [23] Ritter der Fliege und der zugeknopften Herrenweste auftritt.
Was ich Uber diese Entwicklung denke, werde ich in einem spdteren

Zusammenhang sagen. —

216 Eine wie mir scheint abenteuerliche Argumentation Puders! Der von ihm in dem
zuvorstehenden Zitat ausgelassene Satz (siehe meine FuBnote), nach dem "die gegenwdrtige
Situaton {...) von Kunst ein AuBerstes an Nominalismus, den Vorrang des einzelnen, in sich stimmig
durchgebildeten Produkts vor jeglicher allgemeinen, abstrakten Anweisung, jeglichem
vorgegebenen Formkanon (fordert)", IGBt sich weit eher als fUr kritische Studentinnen relevante
Botschaft vorstellen. Eher entsprechen burokratische, rechtliche oder gesundheitliche Formalien
dem, was Adorno in seiner Rede Uber "Stil als Ideologie" ausfUhrt. — Erinnert sei auch an den
berihmten Satz: "Aufgabe von Kunst heute ist es, Chaos in die Ordnung zu bringen." (MINIMA
MORALIA; GS 4, S. 253)
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Am Freitag werde ich die Behandlung der Wirkungsgeschichte der
KRITSCHEN THEORIE fortsetzen und abschlieBen. Jetzt mdchte ich in der
letzten Minute noch einen kurzen Vorblick auf den von mir geplanten
Verlauf der Vorlesung geben. Ich werde vom né&chsten Monat ab etwa
drei bis vier Stunden lang Uber das Denken des jungen Benjamin sprechen
und dann schildern, wie sich um Horkheimer und Adorno der Kreis
herausbildete, der die KRITSCHE THEORIE schuf. Bis Weihnachten werden
deren wesentliche Motive das Thema sein. Nach Weihnachten will ich auf
die vier Spatwerke von Benjamin, Horkheimer und Adorno eingehen: auf
Benjamins PASSAGENWERK, den groBen Notizenband?'” von Horkheimer
sowie auf Adornos komplementdre BUcher Negative Dialektik und
ASTHETISCHE THEORIE. Das sind die Werke, in denen sich die Individuierung

jener Denker am starksten manifestiert.

[24] Ich werde nun in dieser zweiten Stunde die Behandlung der
Wirkungsgeschichte der KRITISCHEN THEORIE fortsetzen und dabei auch auf
einige ihrer Motive hinweisen, gegen die sich die seitherige Entwicklung
gewandt hat. Dabei ist zundchst etwas zu nennen, das manchen von
Ihnen vielleicht als GuBerlich erscheint, nGmlich ein Element der Form. Die
Ausdrucksform, die die Vertreter der KRITISCHEN THEORIE fUr ihre Gedanken
gewdhlt haben, fUhrt seit deren Tod nur noch ein Kimmerdasein, die Form
des Essays.2’® Benjamin, Horkheimer und Adorno waren passionierte
Essayisten; noch die umfangreichen Spdatwerke Adornos — die NEGATIVE
DIALEKTIK und die ASTHETISCHE THEORIE — sind in ihrer Komposition an der Form
des Essays orientiert. Auch die DIALEKTIK DER AUFKLARUNG ist ja im Grunde
eine Zusammenstellung essayistischer  Studien und Exkurse.
Vorangegangen war ihnen in der Favorisierung dieser Form neben dem

jungen Georg Lukdcs Walter Benjamin. Es ist einer der MiBgriffe der

217 Max Horkheimer: Gesammelte Schriften Band é: ZUR KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT und
NOTIZEN 1949-1969

218 Siehe auch von Martin Puder: VERFALL EINER TRADITIONSREICHEN FORM. ZUR GEGENWARTIGEN LAGE DES
GEISTESWISSENSCHAFTLICHEN ESSAYS (in: Frankfurter Allgemeine Zeitung 2.10.1985, Seite 35)
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Benjaminausgabe?'? des Suhrkampverlages, die die abgeschlossenen
Schriften Benjamins in vier Abteilungen trennt: 1. Abhandlungen,
2. Aufsatze Essays Vortrdge, 3. Kritken und Rezensionen und 4. Kleine
Prosa, Baudelaire-Ubertragungen, — es ist also ein MiBgriff dieser Ausgabe,
daB sie die dominierende Bedeutung der Form des Essays fUr Benjamin
durch diese Optik verkleinert. Jeder, der z.B. einmal in einer
Separatausgabe Benjamins Text Uber Goethes Wahlverwandtschaften
gelesen hat, wirde ihn in der Gesamtausgabe unter den Essays suchen; er
steht aber in der Abteilung "Abhandlungen”. Von der Schreibweise [25]
und der Darstellungsart unterscheidet sich die Arbeit Uber die
Wahlverwandtschaften nicht oder kaum von Benjamins Text Uber Kafka,
der in der Suhrkampausgabe als Essay eingeordnet wird. Die einzige
formale Differenz besteht darin, daB die Wahlverwandtschaftenarbeit
etwas I&nger ist. Aber dieses quantitative Moment beeintrdchtigt nicht
ihnren essayistischen Charakter. DaB Benjamin selbst gelegentlich eigene
Arbeiten, die ihnrem Wesen nach Essays sind, als Abhandlungen ftitulierte,
hatte wohl vor allem pragmatische Grinde, und diese Vernebelung der
Form hdatte nicht durch editorische MaBnahmen noch verstdrkt werden

sollen.

Adorno hat im ersten Band der NOTEN zUR LITERATUR an die erste Stelle
eine Arbeit gesetzt, die die Faszination durch die Form des Essays
begrindet. Dieser Text, der also einen sehr exponierten Platz hat, einen
Platz, der ihm programmatischen Charakter verleint, tragt die Uberschrift
DER ESSAY ALS FORM. Thema des Textes ist, daB der Essay, so wortlich, "die
kritische Form par excellence" darstellt (39)220, Die Ubliche Art des
wissenschaftlichen Diskurses, die am Ideal des Soliden, des Seridsen, der
zur Schau gestellten Arbeit orientiert ist, muB8 von einer wahrhaft kritischen

Theorie als ungeignet verworfen werden, weil jenes Ideal nach Adorno

219 Walter Benjamin: GESAMMELTE SCHRIFTEN. Unter Mitwirkung von Theodor W. Adorno und Gershom
Scholem hrsg. von Rolf Tiedemann und Hermann Schweppenhduser. Bande |-VII, Suppl. |-l (in 17
Bdnden gebunden). 1. Auflage Frankfurt/M. 1972-1999. Revidierte Taschenbuch-Ausgabe: Bande
[-VII (in 14 B&nden gebunden), Frankfurt/M. 1991.

20GS 11, 8. 27
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die Schemata der Eigentumsverhdltnisse auf den Geist tranfertiert. Ich
zitiere: "Die Wahrheit des Essays ist aufzusuchen in seiner Mobilitdt, seinem
Mangel an jenem Soliden, dessen Forderung die Wissenschaft von
Eigentumsverhdltnissen auf den Geist transferierte. Die den Geist glauben
gegen Unsoliditat verteidigen zu muUssen, sind seine Feinde: Geist selber,
einmal emanzi- [26] piert, ist mobil. Sobald er mehr will als bloB die
administrative Wiederholung und Aufbereitung des je schon Seienden, hat
er etwas Ungedecktes; die vom Spiel verlassene Wahrheit wdre nur noch
Tautologie." (43)22"  Wissenschaft ist durch ihre Soliditdt immer
konformistisch, gleichgultig welche Inhalte sie bearbeitet — die kénnen
marxistisch oder sonstwie revolutiondr sein —, eben weil jene der
Wissenschaft unabdingbare Soliditat das Fundament der
Eigentumsverhdltnisse abbildet. Das ist Ubrigens einer der Grinde daflr,

daB Horkheimer und Adorno ihr Vorhaben nicht "Kritische Wissenschaft

oder "Kritische Sozialwissenschaft" nannten, sondern "Kritische Theorie".

Adorno bezeichnet sodann das Fragmentarische des Essays als Medium
seiner Wahrheit. Es heiBt: "Auch in der Art des Vortrags darf der Essay nicht
so tun, als hatte er den Gegenstand abgeleitet, und von diesem bliebe
nichts mehr zu sagen. Seiner Form ist deren eigene Relativierung
immanent: er muB sich so fugen, als ob er immer und stets abbrechen
kénnte. Er denkt in Brichen, so wie die Realitdt brichig ist, und findet seine
Einheit durch die BrUche hindurch, nicht indem er sie glattet.
Einstimmigkeit der logischen Ordnung t&uscht Uber das antagonistische
Wesen dessen, dem sie aufgestUlpt ward. Diskonfinuitdt ist dem Essay
wesentlich, seine Sache stets ein stillgestellter Konflikt." (35)222 Ich breche
nun aber hier selbst ab und gehe nicht auf sdmtliche Charakterisierungen
der Form des Essays ein, die Adorno entwickelt. Aus dem AngefUhrten

durfte schon deutlich [27] geworden sein, wie wenig das Darstellungsideal

21 Der erste Satz lautet im Original: " Bewegt sich die Wahrheit des Essays durch seine Unwahrheit,
so ist sie nichtim bloBen Gegensatz zu seinem Unehrlichen und Verfemten aufzusuchen sondern
in diesem selber, seiner Mobilitédt, seinem Mangel an jenem Soliden, dessen Forderung die
Wissenschaft von Eigentumsverhdltnissen auf den Geist transferierte." (GS 11, S. 29)

22GS11,8.24
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der KRITSCHEN THEORIE zum Vorbild der geistigen Tatigkeit der Gegenwart
geworden ist. In den siebziger Jahren wurde — und man kann fast sagen:
im Gegenzug zur Intention der KRITISCHEN THEORIE — der Geist auf eine Weise
in die MUhle der Wissenschaft gepreBt, die beinahe alles spezifisch
intellektuelle Aroma sich verflichtigen lieB. Das begann damit, daB man
Marx und Engels gegen Adorno und Horkheimer ausspielte, weil diese
nicht wissenschaftlich genug seien. — lhre reale Basis hatte diese
Entwicklung sicherlich in der Expansion der UniversitGten, die dazu
verlockte, Arbeiten zu verfassen, durch die man sich, wie das im
Hochschuljargon heiBt, "ausweist', sich ausweist eben als solider
Wissenschaftler, der Anspruch auf eine Beamtenstelle hat. Auch wenn
derartige Produkte kurz sind, wirken sie nicht wie Essays oder wenigstens
wie Aufsatze, sondern wie Vortrdge bei einem Einstellungshearing, dem
durch "Wissenschaftlichkeit" sowie durch den Geruch von Arbeit imponiert
werden soll. Vielleicht hat die Tatsache, daB die JUngeren im geistes- und
sozialwissenschaftlichen Bereich heute und vermutlich bis zum Jahr 2000
kaum noch Einstiegschancen in die Universitatslaufbahn haben, zumindest
das Gute, daB der Geist sich wieder von der Fixierung an die
wissenschaftliche Qualifikationsarbeit befreit und die Form des Essays eine
gewisse Belebung erfUhre. Denn zweifellos besteht fur diese Form, um es
salopp zu sagen, ein Markt, d. h. Bedarf. Mir schrieb erst unldngst der
Feuilletonredakteur der Neunen Zircher Zeitung, wie gern er mehr philo-
[28] sophische Essays drucken wurde. Auch in der ersten Hdlfte des
Jahrhunderts hing ja die Blite des Essayismus mit einer ékonomischen
oder gesellschaftichen Noftsituation zusammen. Weil der junge Georg
Lukdacs und Walter Benjamin als Juden ihre beruflichen Mdglichkeiten im
akademischen Bereich als sehr beschrankt ansehen muBten, lag es fUr sie
nahe, eine Ausdrucksform zu wdahlen, fUr die die anspruchsvolle Presse
Interesse und Verwendung hat. Und Walter Benjamin konnte ja von seiner
essayistisch-journalistischen Tatigkeit fur die Frankfurter Zeitung und die
Literarische Welt zumindest in den spdten zwanziger Jahren recht gut

leben. Heute ist die paradoxe Situation die, daB es einerseits eine groBere
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Zahl arbeitsloser Philosophieabsolventen gibt und andererseits in der
Pubilizistik eine recht betrdchtliche Nachfrage nach philosophischen Essays
und Rezensionen besteht, daB aber jene Philosophieabsolventen dieser
Nachfrage infolge ihrer Ausbildung nicht genugen kdnnen. Sie sind
schlicht unfdhig, einen fUr die "Neue ZUrcher Zeitung" oder fUr die
"Suddeutsche Zeitung" oder fUr die "Zeit" geeigneten Artikel zustande zu
bringen. Und das ist auch nur allzu erklarlich. Wenn man sich einseitig in
der Darstellungsform des heutigen Wissenschaftsbetriebes geschult hat,
wurde man ja dozu dressiert, sich beim Schreiben nur an eine kleine
insidergroup von Lesern zu wenden, an Experten, statt an ein groBes und
gemischtes Publikum, jedes Thema mdglichst auszuwalzen, um auch
ordentlich viele Seiten zusammenzubekommen, auf sprachliche Eigenart
und Brillanz keinen Wert zu legen usw. Sich dann mit dreiBig umzustellen,
plétzlich brillant, knapp, jeden geistig Interessierten berUhrend und
poin- [29] tiert schreiben zu mUssen, ist bestimmt nicht leicht. Insofern ware
heute dem Studenten oder der Studentin der Geisteswissenschaften zu
raten, sich nicht auf die beschrankt wissenschaftliche Perspektive zu
verengen - zumal eben mit ihr nur noch minimale Berufsaussichten
verbunden sind —, sondern von Anfang an sich auch unter dem Aspekt
der Form mit den groBen essayistischen Philosophen, dem jungen Georg
Lukdcs, Benjamin, Adorno und Horkheimer zu beschdaftigen. Ich werde im
ndchsten Sommersemester ein Seminar Uber Adornos Essaysammlung
NOTEN ZUR LITERATUR veranstalten, in dem besonders dieser formale Aspekt
mitbetrachtet werden soll. NatUrlich wollte das eben von mir AusgefUhrte
nicht leugnen, daB die wissenschaftliche Disziplin auch ihr Gutes hat. Man
kann aber wie ich meine, nicht nachdrucklich genug auf die Gefahr der

Bornierung aufmerksam machen.

Ich mochte nun ein zweites Motiv der KRITISCHEN THEORIE nennen, zu dem
die seitherige Entwicklung gegenlaufig war, und auch bei diesem Motiv ist
wohl zu sagen, daB es mehr bedeutet als eine AuBerlichkeit. Es handelt

sich um die hohe Wertschdtzung, die Horkheimer und Adorno fUr die
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Vereinigten Staaten von Amerika hegten. (Von Benjamin kann man in
dieser Hinsicht nichs sagen, weil er sich kaum fUr Amerika interessierte,
weder positiv noch polemisch.) Eines der Ziele der Arbeit von Horkheimer
und Adorno nach 1945 war es zu verhindern, daB es jemals wieder zu dem
alten deutschen Hochmut gegentber den USA kommt; jenem Hochmut,
der dann - etwas anders begrindet als in der Tradition, [30] aber prinzipiell
gleichgerichtet — in den siebziger Jahren zur allgemeinen Stimmung
wurde. Adorno hielt 1965 einen Vortrag, in dem er den deutschen
Egozentrismus mit der amerikanischen Maxime konfrontierte, daB der
einzelne sich immer in der Beziehung zu anderen, auf anderes zu sehen
hat. Er sagte: "In Amerika aber gedeiht in dem allgegenwdartigen FOr
anderes, bis ins keep smiling hinein, auch Sympathie, Mitgefuhl,
Anteilnahme am Los des Schwdcheren. Der energische Wille, eine freie
Gesellschaft einzurichten, anstatt Freiheit angstlich nur zu denken und
selbst in Gedanken zu freiwilliger Unterordnung zu erniedrigen, bUBt sein
Gutes nicht darum ein, weil seiner Realisierung durchs gesellschaftliche
System Schranken gesetzt sind. Hochmut gegen Amerika in Deutschland
ist unbillig. Er nutzt nur, unter MiBbrauch eines Hoheren, den muffigsten
Instinkten."?23 Und die letfzte Arbeit, die Adorno vor seinem Tod noch selbst
zur Veroffentlichung gab, sollte dem damals schon im Zusammenhang mit
dem Vietnamkrieg grassierenden Antiamerikanismus entgegenwirken. Er
schrieb das ausdricklich im Begleitbrief an den Herausgeber der
Zeitschrift, in der er sie publizierte.?24 In dieser Arbeit selbst, die den Titel
fragt WISSENSCHAFTLICHE ERFAHRUNGEN IN AMERIKA, sagt Adorno im RUckblick
auf seine Emigration: "Wesentlicher, und beglickender, war die Erfahrung
des Substanziellen demokratischer Formen: daB sie in Amerika ins Leben
eingesickert sind, wdhrend sie zumindest in Deutschland nie mehr als
formale Spielregeln waren und, wie ich fUrchte, immer noch nicht [31]
mehr sind. Driben lernte ich ein Potential realer Humanit&t kennen, das im

alten Europa so kaum vorfindlich ist. Die politische Form der Demokratie ist

223 AUF DIE FRAGE: WAS IST DEUTSCH; in: STICHWORTE, S. 108 = GS 10.2, S. 697
224 W|SSENSCHAFTLICHE ERFAHRUNGEN IN AMERIKA, in: Neue deutsche Hefte, 2/1969. Herausgeber war
Joachim GUinther, mit dem der Autor, wie er weiter vorne erwdhnte, befreundet war.
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den Menschen unendlich viel ndher. Dem amerikanischen Leben eignet,
frotz der vielbeklagten Hast, ein Moment von Friedlichkeit, Gutartigkeit
und GroBzUgigkeit, das von der aufgestauten Bosheit und dem
aufgestauten Neid, wie er in den Jahren 1933 bis 1945 in Deutschland
explodierte, aufs duBerste sich abhebt. Wohl ist Amerika nicht mehr das
Land der unbegrenzten Méglichkeiten, aber man hat immer noch das

Gefuhl, daB alles moglich ware." (145)225

Allerdings hat Adorno, soweit ich wei8, nach der Ruckkehr aus der
Emigration die amerikanische  Staatsblrgerschaft  aufgegeben.226
Horkheimer war dazu nicht bereit. Die amerikanische Regierung und ihr
Hochkommisar in Westdeutschland John McCloy wollten nach dem Krieg
unbedingt, daB Horkheimer nach Deutschland zurckkehrt, offenbar weil
sie auf sein Urteil Uber die Entwicklung den groBten Wert legten.
Horkheimer aber weigerte sich. Prasident Truman unterzeichnete dann ein
nur fOr Max Horkheimer persénlich geltendes Gesetz, das ihm fir alle
Leiten die amerikanische Staatsburgerschaft garantierte. Erst nach dieser
sehr ungewodhnlichen Geste, die von groBer symbolischer und realer
Bedeutung war, weil sie Horkheimer bis an sein Lebensende in eine
besondere Beziehung zu dem jeweiligen Prdsidenten der Vereinigten
Staaten von Amerika stellte, ging er nach Deutschland zurGck. Den sich in
der Bundesrepublik entwickelnden Antiamerikanismus hat Horkheimer mit
groBer Ver- [32] bitterung gesehen. In seinem Spdtwerk, den NOTIZEN,
schrieb er unter dem Stichwort "Standort": "Wie man doch den Standort

berGcksichtigen muB! Der Vorwurf der Amerikafreundlichkeit bezeichnet

25GS 10.2, S. 734/5 — Auch dies zitiert der Autor nach dem es-B&ndchen STICHWORTE (Frankfurt/M.
1969). Es enthdélt auf dem Vorsatz den Hinweis: "Theodor W. Adorno ist am 6. August 1969 bei
einem Ferienaufenthalt in der Schweiz gestorben. Die STICHWORTE sind sein letztes abgeschlossenes
und von ihm zur Veréffentlichung gegebenes Buch; er hat die Fahnen noch sorgsam korrigiertt,
den Umbruch konnte er nicht mehr imprimieren." Die Sammlung enthdlt auch den sehr
bekanntgewordenen Vortrag ERZIEHUNG NACH AUSCHWITZ sowie die bis dahin unveréffentlichten
MARGINALIEN ZU THEORIE UND PRAXIS, Adornos letzten und umfassendsten Beifrag zur Praxis der
Protestbewegung. (Dieses es-B&ndchen war wohl das erste Buch von Adorno, das ich wirklich
durchgearbeitet habe: im Winter 1972/73 in Heidelberg-NuBloch.)

26 Adorno hielt sich 1952/53 fUr knapp ein Jahrin den USA auf, um die amerikanische
Staatsbirgerschaft nicht zu verlieren. 1955 nahm er, gemeinsam mit seiner Frau Gretel, die
deutsche Staatsblrgerschaft an. (Nach Wolfgang Kraushaar, a.a.O., Band 1, S. 88, 97)
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im heutigen Deutschland dasselbe, was man im Jahre 1923 mit einem

Kommunisten bezeichnete (...)." (19)%¥

Es wdre jetzt noch ein drittes Motiv zu nennen, mit dem die KRITISCHE
THEORIE gewissermaBen auf taube Ohren stieB. Und zwar meine ich die
Anstrengung von Horkheimer und Adorno, jener verhdngnisvollen Tendenz
entgegenzutreten, die Geistiges nur anerkennt, wenn an ihm ein
Praxisbezug ersichtlich oder zumindest absehbar ist. Diese Tendenz hat
sich in den vergangenen funfzehn Jahren enorm verstarkt und eint heute
Rechts und Links in Deutschland. Die Warnungen besonders von Adorno,
den Praxisbezug nicht zum Kriterium von Gedanken zu erheben, sind
verhallt. Dieser Gesichtspunkt sei jetzt aber bloB angedeutet, weil ich bei
einer spateren Gelegenheit ausfUhrlich Uber die Haltung der KRITISCHEN

THEORIE zur Dimension der Praxis eingehen werde.

An dieser Stelle modchte ich nur noch zwei fOr die reale
Wirkungsgeschichte sehr bezeichnende Dokumente der praxisbezogenen
Polemik gegen Adorno anfUhren; zwei Dokumente, die auch zeigen, wie
zwiespdltig das Verhdlinis der Studentenbewegung und der Linken
gegenuber der KRITISCHEN THEORIE war. Einerseits hingen sie intellektuell ganz
von ihr ab, andererseits verfolgten sie Adorno mit [33] witendem Hal3.228 Es
handelt sich um zwei Flugblatter, die im Juli 1967 in Berlin bei einem
Vortrag Adornos Uber Goethes lphigenie verteilt wurden. Dieser Vortrag
fand nur zehn Monate nach dem Barockvortrag statt, Gber den ich in der
vorigen Stunde gesprochen habe, jenem Vortrag, der von den Berliner
Studenten so viel Beifall erhalten hatte. In der Zwischenzeit waren viele

jener Studenten zur sogenannten Praxis Ubergegangen, zu der neben

227 NOTIZEN 1949-1969, in: GS 6, $.207

228 Es gab eine vielleicht noch gréBere affektive Abhdngigkeit der Kritischen Theoretiker von den
protestierenden jungen Generation, bedeuteten sie doch nolens volens eine wichtige Hoffnung
auf Uberwindung der gesellschaftlichen Stagnation - vielleicht die wichtigste. Und der
Protestbewegung "HaB" gegen Adorno zu unterstellen, geht an dem breiten Spektrum ihrer
Verlautbarungen vorbei, zu dem allerdings Wut und Empdrung gehdrte. Dies gilt nicht einmal far
Adornos kompetentesten Kritiker aus den Reihen der Studentinnen, Hans-JUrgen Krahl (den
allerdings Puder in der Folge dieser Vorlesung als "intellektuellen Zwerg" bezeichnen wird). Am
besten werden die Nuancen des Verhdltnisses zwischen SDS-Studentinnen und Kritischen
Theoretikern wohl dokumentiert bei Wolfgang Kraushaar (a.a.O.).
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dem SDS besonders die Vertreter der Kommune Il gehdrten, die zu
Warenhausbrandstiftungen aufgerufen hatten und gegen die deshalb ein
Strafverfahren eréffnet worden war. Sie verlangten nun von Adorno ein
Gutachten, das darauf hinauslaufen sollte, daB sie ja nur praktfische
Folgerungen aus der KRITSCHEN THEORIE gezogen hdatten. Als Adorno sich
weigerte, kam es zu schweren ZusammenstdBen, und in den Kontext
dieser Ereignisse gehodren die Flugblatter, die ich jetzt zitieren mdchte,
eben well sie belegen, wie fief immer auch die Kluft zwischen der

KRITISCHEN THEORIE und den Linken war.22?

Verlesen der Flugblatter und Bemerkungen dazu.2%0

173

229 7wischen dem Barock-Vortrag und jenem zur Iphigenie (am 7. Juli 67) stand allerdings der Tod
Benno Ohnesorgs am 2. Juni. Dieser Vorfall fGhrte zur Verhdrtung von Fronten, auch in den
bundesweiten Medien. Adorno zeigte sich vor Beginn seiner Asthetikvorlesung am 2. Juni
erschuttert und solidarisch und bat um eine Schweigeminute zum Gedenken an den foten
Studenten. (Dokumentiert in der frankfurter Studentenzeitung Diskus, wiederverdffentlicht in:
Frankfurter Adorno Blétter lll (MUnchen 1992, S.145/6)

Am 12. Juni fand auf einer auBerordentlichen Mitgliederversammlung des frankfurter SDS eine
Diskussion zwischen Adorno, Horkheimer und Studentinnen statt. Sie wird referiert in: Diskurs —
Frankfurter Studentenzeitung, Nr. 5, Juli 1967, S. 11; dokumentiert bei Wolfgang Kraushaar (a.a.O.,
Band 2, S. 263-265).

Am 9. Juli, zwei Tage nach dem Iphigenie-Vortrag (und den hier in der Folge dokumentierten
Flugbléttern), traf sich Adorno zu einer Diskussion mit SDS-Studenten im Republikanischen Club in
West-Berlin. Der Spiegel (30/67) schrieb einen tendenziésen Kommentar zu der Begegnung,
offenbar in der Absicht, Studenten und Professoren gegeneinander auszuspielen. Adornos (bzw.
Rolf Tiedemanns) richtigstellender Leserbrief wurde von Spiegel-Redakeur Georg Wolff abgelehnt.
Wolff war vor 1945 SS-HauptsturmfUhrer mit weitreichenden bdrokratischen Funktionen. Beim
Spiegel, dem er von 1952-78 als Redakteur angehdrte, dirfte er durch seine zeitgeschichtlichen
Darstellungen die 6ffentliche Meinung nicht unerheblich mitbestimmt haben (vgl. dazu bei
Wikipedia). Vielleicht wurde er durch Rudolf Diels, den ersten Leiter der Gestapo, dort
eingeschleust? — Quelle und weitere Dokumente zur Situation zwischen Adorno und den
Studenten: Frankfurter Adorno Bldttern VI (Minchen 1992).

230 Faksimiles beider Flugblétter gehdren zu dem mir Gbergebenen Datenkonvolut. Hier erscheinen
sie mit vollstdndigem Text, im Anhang als Faksimile. Auszugsweise werden sie gelegentlich in
Veréffentlichungen zitiert.
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[Exkurs 33al]

DER GROSSE ZAMPANO DER DEUTSCHEN WISSENSCHAFT KOMMT !

Theodor W. Adorno kommt nach Berlin und spricht uber &sthetische
Probleme. Wo? An der Freien Universitat, wo der totale Klassenkampf -
also auch zwischen Autoritaten und Studenten stattfindet. Warum kommt
er? Er, der grofle Durchschauer dieser Gesellschaft wird auftreten um
sein Durchschauen feilzubieten - wird druckreife Satze auskotzen, und

alle, alle werden ihm lauschen - dem Teddy -, so glaubt er.

Er wird lber die Iphigenie - von Goethe glaube ich - zu uns sprechen,
wird unsere Rationalitat fiir diese in Anspruch nehmen wollen. Doch da
ist er ein biBchen zu spat dran. Denn wir lauschen nur noch den Worten
des groBen Vorsitzenden Mao, den Parolen der Revolution. Und wir machen

die Revolution in allen Bereichen der Gesellschaft.

Er, der groRe Zampano, aber wird sich ausgeben als einer der
unsrigen, wird voll abwdgende Vernunft fordern fur das Ethos der
Wissenschaft; fiir die Wissenschaft, die sich weigert, da impotent, fir
Fritz Teufel ein Gutachten zu schreiben, die sich weigert zu Vietnam,
zum 2. Juni nur ein Wort zu verlieren. Er will uns ein Adsthetisches
Bonbon ins Maul schieben, damit wir ja nicht der Kommune auf den Leim

gehen.

Was soll uns der alte Adorno und seine Theorie, die uns anwidert,
weil sie nichts sagt, wie wir diese Scheiss-Uni am besten anziinden und
einige Amerikahduser dazu - fir jeden Terrorangriff auf Vietnam eines.
Weil er keine 1000 Mark fir den Vietkong stiftet - das waren ein

Hubschrauber + 18 tote GI’s + 10 mit ohne Filissen.

Da er nicht begreift, dass jeder tote GI fiir uns bedeutet, dass die
repressive Gesellschaft, die er so schon beschreibt, in Frage gestellt
wird. Das aber will er nicht, vielleicht schreibt er dafiir in der BZ
bald ne Artikelserie uber die deutsch-amerikanische Freundschaft und
Uber die Dankbarkeit gegeniliber den USA. Schliesslich haben wir ja die

Uni den Amis zu verdanken.
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So partizipiert ein jeder - so gut er kann - an dieser Gesellschaft
und bestatigt sie. Der Theorie wird Narrenfreiheit gewahrt, weiss man
doch um ihre Harmlosigkeit. Die Gesellschaft und der Adorno verstehen
sich ganz gut: horrende Honorare: der eine verzichtet auf Brandstiftung

- der andere braucht die Theorie nicht einmal einzusperren.

Und wir, was machen wir mit dem feisten Teddy? Er soll alleine
quatschen vor leerem Saal, soll sich zu Tode adornieren. So meint er’s

ja wohl. Also: Adorno findet nicht statt; aber die Revolution.
Seine Worte moégen ihm im Maul verfaulen.
(Chinesisches Sprichwort iiber die Sowjet-Revisionisten)

PS: Vielleicht erlebt ihr heute noch ein wirklich 3&sthetisches
Spektakulum.

Kommune TII

[Exkurs 33a2]

SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS

Herr Professor Adorno, dieses unentbehrliche Requisit kultureller
Veranstaltungen, das auf Festspielen, bei Dritten Programmen, Akademien
etc. kritische Ohnmacht verbreitet, will heute abend auch uns zu einer
feierlichen Stunde verhelfen. Ehe wir aber in den Gestus erstarrter
Nachdenklichkeit verfallen, der diesem Schauspiel angemessen ist,
sollten wir uns eines andern Schauspiels erinnern, in dem Prof. Adorno
ebenfalls einen kleinen Part {libernommen hat. Der Brandstiftungsprozess
gegen Fritz Teufel, Dokument des Irrationalismus der losgelassenen
Justiz, kann nur mit einem Sieg der Studenten enden, wenn durch ein Netz

sich erganzender Gutachten dem Gericht Jjede auch nur scheinbar
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verninftige Argumentation unmoglich gemacht wird. Herr Prof. Adorno war
fur ein solches Gutachten pradestiniert, hausierte er doch mit Begriffen
wie "Warenstruktur der Gesellschaft", "Verdinglichung",
"Kulturindustrie", seinem Repertoire, mit dem er seinem Auditorium
gehobene Verzweiflung suggeriert. Aber die Bitten von Kollegen und
Schiilern blieben fruchtlos, der Prof. Adorno liess sich nicht herbei,
das Flugblatt der Kommune als satirischen Ausdruck einer Verzweiflung zu
deuten. Er lehnte ab. Diese Haltung ist wahrhaft klassizistisch in ihrer
Bescheidenheit, denn Spasse wie die von der Kommune angeregten haben die

Adornoschen Unverédnderbarkeits-Theoreme zur Voraussetzung.

Herr Prof. Adorno ist jederzeit bereit, der Gesellschaft der
Bundesrepublik einen latenten Hang zur Unmenschlichkeit =zu bezeugen.
Konfrontiert mit der Unmenschlichkeit, die in der abstrusen Anklage
gegen Teufel steckt, lehnt er es ab, sich zu adussern. Er leidet lieber
still an den Widersprichen, die er zuvor konstruiert hat und fiir die es
bekanntlich keine LOsung gibt. Kommilitonen! Wir wollen mit Prof. Adorno

Uber seine Weigerung sprechen.

Sollte sich Prof. Adorno weigern, mit wuns zu diskutieren, so
verlassen wir den Saal und iberlassen Prof. Adorno seiner einsamen

Ekstase an seinem Text!

SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS SDS
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[Fortsetzung 33] Was ich bis jetzt Uber die Rezeptionsgeschichte der
KRITISCHEN THEORIE gesagt habe, betraf alles ihren exoterischen Teil. Sowohl
die Elemente, die Wirkung entfaltet haben, — also die Penetrierung der
gesamten Kultur mit dem linken kritischen Element, der Autoritétsabbau,
die Zerldcherung der Institutionen — als auch die Motive, die kein Echo
gefunden haben, fUr die ich einige Beispiele nannte wie die Favorisierung
der Form des Essays, die [34] Amerikafreundlichkeit und die Weigerung,
die Theorie unter den Praxisbezug zu stellen, — all dies sind Gedanken, die
prinzipiell jeder begreifen und nachvollziehen kann oder kdnnte. Das
meinte ich eben mit dem Ausdruck, daB es sich um exoterische Dinge
handelt. Nun besteht aber eine jegliche bedeutende Theorie oder
Philosophie aus mehreren Schichten, die zwar zusammenhdngen, sich
aber auch voneinander abldsen lassen. Neben oder unter dem Teil der
populdren oder popularisierbaren Lehren finden sich die schwierigen und
subtilen Themen, bei Adorno z. B. die Theorie des Nichtfidentischen, bei
Benjamin der Begriff der Allegorie oder bei Horkheimer die Spekulationen
Uber die Vernunft. Was diese Schicht des Werks der drei Denker angeht, in
der sich aber auch vieles verbirgt, das weitergedacht werden muUBte, so
ist bisher sehr wenig geschehen. Die Dissertationen Uber die KRITISCHE
THEORIE sind fast durchweg an die leichtverstGndlichen Elemente der
Oberfléche fixiert. Das sei aber nur nebenbei bemerkt. Wichtig ist, dal
diese Schicht der subtilen Theoreme zwar sehr viele Schwierigkeiten
enthdlt, aber durch Forschung wohl weitgehend analysiert und dem
Verst@ndnis erschlossen werden kdnnte. Die KRITISCHE THEORIE hat nun aber
noch eine weitere Schicht oder man kdnnte vielleicht auch von einem
Kern sprechen — aber diese Bilder sind insgesamt unzuldnglich -, im
Hinblick auf den die Alternative leichtversténdlich / schwierig nicht gilt. Es
handelt sich um [35] Gedanken, die vom Wortlaut ihrer Formulierung her
unmittelbar verstdndlich sind, die auch in der BegriffsfUgung keineswegs
kompliziert oder subftil wirken, die aber, wenn man das Gesagte im
BewuBtsein ernsthaft nachvollziehen will, ganz und gar undurchsichtig

werden. Ich mochte als Beispiel einen Satz von Adorno aus der
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ASTHETISCHEN THEORIE anfUhren: "Kunst heute ist anders denn als die
Reaktionsform kaum mehr zu denken, welche die Apokalypse entezipiert."
(131) Der Satz ist dem Wortlauf nach sofort verst@ndlich (ich werde ihn
aber sicherheitshalber doch noch einmal vorlesen: "Kunst heute ist anders
denn als die Reaktionsform kaum mehr zu denken, welche die Apokalypse
antezipiert”)®'. In anderen Partien der ASTHETISCHEN THEORIE hat man viel
gréBere Schwierigkeiten mit der Textgestalt der Satze, etwa dort, wo
Adorno das komplizierte Verhdltnis von Technik und Material in der Kunst
analysiert. Und auch die VerknUpfung der Begriffe ist in der eben von mir
zitierten  AuBerung ohne weiteres nachzuvollziehen. Schon ein
Vierzehnjdhriger, der in der Schule Religionsunterricht hatte, kdnnte mit
dem Satz rein ratfional etwas anfangen, vorausgesetzt daB im
Religionsunterricht noch die Bibel gelesen wird und nicht nur sozialkritische
Repoortagen. Wenn man aber den Gehalt dieses schlichten Satzes
wirklich in das eigene BewuBtsein aufnehmen will, so wird einem
schwindlig, Der Satz verschlieBt sich, wird in seinem ungeheuren
Radikalismus ganz und gar unverstdndlich. Soll im Ernst gesagt werden,
daB Kunst heute die lefzte und hochste Offenbarung Gottes, verbunden
mit der Welt- [36] vernichtung, vorwegzunehmen, zu antizipieren hatg —
NatUrich ist nicht einfach gemeint, daB Kunst wieder die
neutestamentliche Prophezeiung der Apokalypse in Erinnerung bringen
soll, so wie das etwa in Bildern des Barock geschah, und bestimmt ist auch
nicht an Konkretionen gedacht, wie sie etwa der Fim von Coppola
"Apocalypse now" bringt, der die Vorstellung der Apokalypse auf horrende

Weise trivialisiert, obwohl der Film als solcher zweifellos sehr gut ist. —

Ich hatte als Beispiel auch den Satz von Benjamin anfUGhren kdnnen "nur
um der Hoffnungslosen willen ist uns die Hoffnung gegeben'?; ein
scheinbar ganz leichtverstandlicher Satz, der die Eingdngigkeit, die er

beim Lesen oder Hdren hat, auch behalten wirde, wenn nicht beim

21 Puder schreibt "antizipiert", wohingegen bei Adorno hier und nahezu durchgéngig "antezipiert"
steht (vierundfUnfzigmal in den GS, demgegenUber fUnfmal "antizipiert").

22 Walter Benjamin: GOETHES WAHLVERWANDTSCHAFTEN (GESAMMELTE SCHRIFTEN I. 1, Frankfurt/M. 1991, S.
201)
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mehrmaligen Lesen das kleine Wort "nur' am Anfang gleichsam zu einem
Block aufwUchse, der den Zugang zum Gehalt des Satzes verschliet. Dal
jemand, der Hoffnung hat, etwa auf die Errettung seiner Seele oder die
Ankunft des Messias, absurd verfahren wirde, wenn er nur fur sich selbst
hofft und nicht auch fir die, die diese Hoffnung nicht hegen, mul3
einsichtig sein. Die ungeheure Radikalisierung aber, die in dem Wort "nur"
liegt, ist ratselhaft, macht sie doch das Dasein der Hoffnungslosen zur
einzigen Existenzbedingung der Hoffnung. Der extreme Fall von
hoffnungslosem menschlichem Leben, das Leben in Auschwitz, ware dann
zugleich die notwendige exireme Voraussetzung von Hoffnung.233 — Ich
habe mit der Nennung des Namens Auschwitz auf einen weiteren dieser
Satze der KRITSCHEN THEORIE angespielt, ihren berOhmtesten Satz [37]
Uberhaupt, den Sie alle kennen, Adornos Formulierung, nach Auschwitz
lasse sich kein Gedicht mehr schreiben. Der Satz ist ganz klar, aber wenn
man ihn erl@utern will, gerdt man in lauter Trivialitdten, die mit ihm nicht
gemeint sein konnten, etwa in die, daB jemand, der ein Gedicht schreibt,
doch das Mitgefuhl der anderen voraussetze und in Auschwitz sich gezeigt

habe, daB es dieses MitgefUhl nicht mehr gibt. 234

233 Ebenso unausschépfbar radikal ist der Beginn von Hélderlins Gedicht Patmos (Erste Fassung):
"Nah ist / Und schwer zu fassen der Gott. / Wo aber Gefahr ist, wéchst / Das Rettende auch."
(Samtliche Werke und Briefe, Band |, MUnchen 1992, S. 447)

234 Adorno hat diesen Satz selbst mehrfach kommentiert; siehe im folgenden Exkurs.
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Dies ist der urspringliche Satz: "(...)] nach Auschwitz ein
Gedicht zu schreiben, ist barbarisch, und das friBt auch die
Erkenntnis an, die ausspricht, warum es unméglich ward,
heute Gedichte zu schreiben." (GS 10.1, S. 30)

"Den Satz, nach Auschwitz noch Lyrik zu schreiben, sei barbarisch,
md&chte ich nicht mildern (...). Aber wahr bleibt auch Enzensbergers
Entgegnung [in: Die Steine der Freiheit, in: Einzelheiten], die
Dichtung muUsse eben diesem Verdikt standhalten, so also sein, daB
sie nicht durch ihre bloBe Existenz nach Auschwitz dem Zynismus sich
Uberantwortete. lhre eigene Situation ist paradox, nicht erst, wie
man zu ihr sich verhait." (GS 11, S. 422/3)

"Wdahrend die Situation Kunst nicht mehr zuladBt — darauf zielte der
Satz Uber die Unmdéglichkleit von Gedichten nach Auschwitz —,
bedarf sie doch ihrer." (GS 10.1, S. 452)

"Der Satz, nach Auschwitz lasse kein Gedicht mehr sich schreiben,
gilt nicht blank, gewiB aber, daB danach, weil es méglich war und
bis ins Unabsehbare méglich bleibt, keine heitere Kunst mehr
vorgestellt werden kann. Objektiv artet sie in Zynismus aus, mag
immer sie die GUte menschlichen Verstehens sich erborgen." (GS 11,
S. 603-604)

"Das perennierende Leiden hat soviel Recht auf Ausdruck wie der
Gemarterte zu brullen; darum mag falsch gewesen sein, nach
Auschwitz lieBe kein Gedicht mehr sich schreiben." (GS 6, S. 355) 180

® "Der Begriff einer nach Auschwitz auferstandenen Kultur st
scheinhaft und widersinnig, und dafir hat jedes Gebilde, das
Uberhaupt noch entsteht, den bitteren Preis zu bezahlen. Well
jedoch die Welt den eigenen Untergang Uberlebt hat, bedarf sie
gleichwohl der Kunst als ihrer bewuBtlosen Geschichtsschreibung.
Die authentischen Kinstler der Gegenwart sind die, in deren Werken
das duBerste Grauen nachzittert." (GS 10.2, S. 506)

" So sehr alle Kunst heute ein schlechtes Gewissen hat und haben
mubB, wofern sie sich nicht dumm machen will, so falsch wdre doch
ihre Abschaffung in einer Welt, in der immer noch das herrscht, was
als seines Korrektivs der Kunst bedarf: der Widerspruch zwischen
dem was ist und dem Wahren, zwischen der Einrichtung des Lebens
und der Menschheit. Die Kraft des kuUnstlerischen Widerstandes
wiederzugewinnen aber vermag nur, wer auch davor nicht
zurUckschrickt, daB das objektiv, schlieBlich auch gesellschaftlich
Geforderte zuzeiten in hoffnungsloser Vereinzelung aufbewahrt ist.
Erst wer bereit ware, es ganz allein, ohne StUfze bei irgendwelchen
ihm vorgegaukelten Notwendigkeiten und Gesetzen, zu vollbringen,
dem wird vielleicht mehr gewdhrt als die Spiegelung des hilflos
Einsamen." (GS 14, S. 167)
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Was ich hier bezeichnen wollte, ist, daB die eigentliche Sperre bei der
Rezeption der Kritischen Theorie im Nachvollzug dieser zugleich ganz leicht
faBbaren und unverstdndlichen Satze liegt. Ich werde am Montag
zundchst weiter auf dieses Problem eingehen und dann mit der

Darstellung Benjamins beginnen.

Als Charakteristikum der angefUhrten SGtze nannte ich inre Radikalitat.
Diesen Ausdruck kann man heute eigentlich nur noch mit Unbehagen
verwenden, weil er durch die Politik kompromittiert ist; wobei allerdings
hinzuzufUgen ware, daB das Geschick des Terminus "radikal" schon vorher
nicht gunstig war. In der Geschichte des Denkens der letzten 100 oder 150
Jahre wurde dieser Begriff vielfach als Ehrentitel in Anspruch genommen,
besonders in der Existenzphilosophie, die das gesamte Dasein radikal in
Frage stellen wollte. Jene Usurpation notierte Adorno schon in den
fOnfziger Jahren mit Widerwillen, weil er die Existenzphilosophen nicht
radikal fand. Sie verdienten fir Adorno nicht die Ehrung, die das Wort
"radikal" beinhaltet und die von ihm unabldsbar ist. Inzwischen ist die
Verbindung dieses Wortes mit den falschen Leuten noch eklatanter
geworden, wenngleich [38] es sich um einen anderen Typus von
Menschen handelt und sie nicht fUr sich selbst diese Ehrung beansprucht
haben, sondern sie ihnen vom Staate zuteil wurde, sogar durch einen
ErlaB. Es ist hier vollig uneinsichtig, warum jemand radikal genannt wird,
der sich daflr einsetzt, daB wir ein System bekommmen mit einer
unabwdhlbaren Staatspartei an der Macht. Ich kdnnte mir eine ganze
Reihe von zutreffenden Benennungen fUr eine derartige Position vorstellen,

nur eben nicht die des Radikalen.

Trotz dieser Kompromittierung scheint aber der Begriff "radikal”
unverzichtbar zu sein; denn wie wdare sonst ein Satz wie der Benjamins zu
charakterisieren "Nur um der Hoffnungslosen willen ist uns die Hoffnung

gegeben'?
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Von dem Radikalismus der KRITSCHEN THEORIE lassen sich einige Elemente
begrifflich sondern, und eine solche vorldufige Sonderung soll am Ende

dieser Einleitung versucht werden.

Max Klee: Angelus Novus (1920)

Zundchst ist dabei wohl ein KatastrophenbewuBtsein hervorzuheben,
das von umfassendstem AusmaRB ist. Bei Walter Benjamin heiBt es in den
GESCHICHTSPHILOSOPHISCHEN THESEN: "Es gibt ein Bild von Klee, das Angelus
Novus heiBt. Ein Engel ist darauf dargestellt, der aussieht, als wdre er im
Begriff, sich von etwas zu entfernen, worauf er starrt. Seine Augen sind
aufgerissen, sein Mund steht offen, und seine FlUgel sind aufgespannt. Der
Engel der Geschichte muB so aussehen. Er hat das Anflitz der
Vergangenheit zugewendet. Wo eine Kette von Begebenheiten vor uns
erscheint, da sieht er eine einzige Katastrophe, die unabldssig TrGmmer
auf Trommer héauft und sie ihm vor die FGBe schleudert. [39] Er m&chte
wohl verweilen, die Toten wecken und das Zerschlagene
zusammenfigen. Aber ein Sturm weht vom Paradies her, der sich in seinen

Flogeln verfangen hat und so stark ist, daB der Engel sie nicht mehr
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schlieBen kann. Dieser Sturm freibt ihn unaufhaltsam in die Zukunft, der er
den RUcken kehrt, wahrend der TrUmmerhaufen vor ihm zum Himmel
wdachst. Das, was wir den Fortschritt nennen, ist dieser Sturm." Es klingt, als
ob Benjamin selbst Furcht davor hatte, sich dem unverhUliten Anblick der
Geschichte zu Uberlassen; als ob er die Verbindung mit dem "wir", der
verschleiernden Betrachtung des Kollektivs, nicht ganz abreiBen lassen
mdchte, weil die Wahrheit in ihrer Radikalitat fUr die Psyche unertréglich
wdare: die Geschichte als bloBe permanente Katastrophe und
Trommerhaufen. Das hat nichts mit Geschichtspessimismus zu tun, der
doch auf seine Art versdhnlich ist und fUr das BewuBtsein dessen, der ihn
vertritt, recht komfortabel. Es ist auch unendlich verschieden etwa von der
Katastrophenangst im Zusammenhang mit der atomaren Bedrohung, die
vor einem Jahr von so vielen angeblich empfunden wurde und die
bemerkenswerterweise, wie Umfragen zeigen, so schnell wieder verflog.23>
Die Atomwaffen wdren nach der radikalen Sicht des von mir
vorgelesenen Textes, den Benjamin kurz vor seinem Selbstmord schrieb,
gar nichts AuBerordentliches, die Katastrophe hat stdndig schon

stattgefunden.

Mit dem KatastrophenbewuBtsein ist der Negativismus verbunden, den
am préagnantesten Adornos Satz ausspricht: "Das Ganze ist das
Unwahre."23¢ Diese fUnf Worte durfen nicht so gelesen werden, als ob sie
besagen sollten, das Einzelne [40] und Besondere sei im Gegensatz zum
ganzen Statte der Wahrheit. Denn alles Einzelne ist Teil des Ganzen und

insofern ebenfalls unwahr. Wahrheit kann das Einzelne nur haben im

25 Die Sowjetunion hatte seit Mitte der siebziger Jahre mehr als 400 Raketen des Typs SS-20 in
Dienst gestellt. Zwei Drittel der modernen Raketen waren auf Westeuropa ausgerichtet, auf Ziele
wie London, Paris, Bonn. Jede Rakete verfigte Uber eine Sprengkraft von bis zu einer Megatonne,
50-mal mehr als die 1945 Uber dem japanischen Nagasaki abgeworfene Afombombe "Fat Man'.
— Im Fréhjahr 1983 berechneten Arzte aus Ulm die Folgen eines Angriffs mit einer sowjetischen SS-
20 aufihre Stadt. Ihr Ergebnis: Im Bruchteil einer Sekunde wirde Uber Ulm ein Feuerball von
mehreren Hundert Metern Durchmesser entstehen. Die Innenstadt wirde ausradiert, an der Stelle
des gotischen Munsters ein Krater klaffen. Selbst im Umkreis von vier Kilometern Entfernung um die
City wirden Gebdude wie Kartenhduser zusammenfallen. Die Bilanz einer einzigen Bombe:
123.000 Tote, 80.000 Schwerverletzte. — Der Westen reagierte auf die $S-20-Bedrohung seinerseits
mit AufrGstung und lieB3 in Europa Pershing-ll-Raketen aufstellen. Ronald Reagan, Prdsident der
USA, wollte die Sowjetunion - das "Reich des Bdsen" - in einem WettrUsten in die Knie zwingen. —
Gegen dessen Stationierung protestierte die westdeutsche Friedensbewegung. (Nach Wikipedia)
236 MINIMA MORALIA (GS 4, S. 55)
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BewuBtsein seiner Unwahrheit, als gespaltene Existenz. In seiner Vorlesung
PHILOSOPHISCHE TERMINOLOGIE sagte Adorno: "Es ist mir in frOheren Semestern
gerade von sehr ernsten und verantwortungsvollen und begabten
Studenten mehrmals gesagt worden: Wenn das, was du uns hier erzahlst,
wahr ist, wenn die Dinge wirklich so aussehen, wie du sie uns entfaltest, wie
sollen wir dann eigentlich in unserem Berufsleben Uberhaupt auskommen?
Du verekelst uns das sozusagen, indem du uns zeigst, wie durch einen
objektiven Verblendungszusammenhang alles gezeichnet und in einer
gewissen Weise falsch ist. Dennoch gilt aber, primum vivere deinde
philosophari; erst muB man leben, wdhrend wir auf Grund der Reflexionen,
die du anstellst und die sich auf die Gesamtverfassung des Daseins
beziehen, eigentlich immer nur gegen besseres Wissen und Gewissen
unser Leben erwerben kdnnen. Du treibst uns, und ich zitiere damit etwas,
was mir wortlich gesagt worden ist, in etwas wie eine Art von intellektueller
Schizophrenie. Auf der einen Seite sollen wir ein BewuBtsein haben, nach
dem wie als Berufsmenschen verfahren, und auf der anderen ein
philosophisches, obgleich sich beides geradezu widerspricht. Dazu habe
ich Ihnen nichts anderes zu sagen als: Ja, so ist es, genau so ist es; und
eine Philosophie, die, um Uber diese Schwierigkeiten hinwegzukommen,
sich anheischig machen wurde, Innen nun versdhnlich zu sagen, wie sich
richtig leben 1&Bt, ware [41] von vornherein so vereidigt auf ihr GuBerliche
heteronome Zwecke, daB sie ihren Begriff verfehlte." (1, 191 f.)27 Diese
AuBerung machte Adormno 1962, und man kann wohl sagen, daB das, was
ich eben zitierte, den eigentlichen Grund des spateren Konflikts zwischen
Adorno und den linken Studenten bezeichnete. Sie wollten nicht die durch
die KRrIMSCHE THEORIE geforderte "Art von intellektueller Schizophrenie"
annehmen, sondern ein richfiges einstimmiges Leben fUhren, die

Institutionen ver&ndern, statt in ihnen unglUcklich zu sein und sich darauf

27 Theodor W.Adorno: PHILOSOPHISCHE TERMINOLOGIE, Bd. 1 und 2, herausgegeben von Rudolf zur
Lippe (Frankfurt/M. 1973/74). Diese Vorlesungen aus den Jahren 1962/63 werden erst Ende 2016
Eingang finden in die GESAMMELTEN SCHRIFTEN, und zwar herausgegeben von Henri Lonitz
(NACHGELASSENE SCHRIFTEN. ABTEILUNG IV: VORLESUNGEN, BAND 9: PHILOSOPHISCHE TERMINOLOGIE).
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ZU beschrdanken, dieses UnglUck zu reflektieren.238 Was sich 1962 noch in
die Form einer hoflichen Frage kleidete, wurde fUnf Jahre spdter zur
direkten Aggression. Diese linken Studenten wollten — auch um den Preis
der SelbsttGuschung - ihr identisches NormalbewuBtsein erhalten; sie
verwehrten sich gegen alles an die Schizophrenie Erinnernde und waren
insofern entgegen dem d&uBeren Anschein viel weniger radikal als

Adorno. —

Gleichsam das Pendant zum Negativismus bildet eine Idee von der
Kraft des Geistes, die hybrid wirken muB. Exemplarisch tritt diese ldee an
der folgenden Stelle der ASTHETISCHEN THEORIE zutage: "Die Bilder des
Postindustriellen sind die eines Toten; sie mdégen vorwegnehmend dhnlich
den Atomkrieg bannen, wie vor vierzig Jahren der Surrealismus Paris in die
imago rettete, indem er es darstellte, als weideten die KUGhe darin, nach
denen dann der KurfUrstendamm des zerbombten Berlin von der
Bevolkerung umbenannt wurde." (325) Mit den Bildern des Postindustriellen
meint Adorno hier nicht Werke der Bildenden Kunst, sondern die von
Celan [42] und Beckett hervorgebrachten imagines des Anorganischen.
Ihnen also traut Adorno die Kraft zu, den Atomkrieg zu bannen, wdhrend
er die "Kampf dem Atomtod" und "Ban the bomb"-Kampagnen der
funfziger Jahre als sinnlosen Unfug ansah. Als empirische Begriundung
dieses Zutrauens gilt die These, daB der Surrealismus Paris von der
Zerstorung durch die Nationalsozialisten gerettet habe, indem er es zehn
Jahre vor dem Krieg als so zerstort darstellte, wie es nicht werden sollte. Ich
lese den Satz noch einmal vor: "Die Bilder des Postindustriellen sind die
eines Toten; sie mdgen vorwegnehmend dhnlich den Atomkrieg bannen,
wie vor vierzig Jahren der Surrealismus Paris in die imago rettete, indem er

es darstellte, als weideten die KUhe darin, nach denen dann der

28 Adorno hatte meines Erachtens keineswegs den Rat erteilen wollen, sich mit dieser
"Schizophrenie" (richtiger ware: Schizothymie) zu bescheiden!, nur ist sie notwendiger
Ausgangspunkt fUr jemanden, der —in der ihm jeweils eigenen Weise — dazu beizufragen
versucht, daB die Menschheit Uber diese Schizothymie dereinst hinauskommt. DaB3 die
protestierenden Studentinnen ("gerade sehr ernste und verantwortungsvolle und begabte")
diesen Zustand als unannehmbar empfanden, war fir Adorno zweifellos ein hoffnungsvolles
Zeichen — trotz der Konflikte. Aber es muB eben jeder und jede Generation und jede Gesellschaft
eigene Wege des Widerstands und der Gegenbewegung finden..
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KurfUrstendamm des zerbombten Berlin von der Bevdlkerung umbenannt
wurde." Bei dem Nachsatz ist Adorno Ubrigens offenkundig einem Scherz
aufgesessen, den sich irgendein Berliner mit ihm gemacht haben mag. Die
abkUrzung "Kudamm" hat nichts mit Kihen zu tun, "K" und "u" sind einfach
die beiden Anfangsbuchstaben von "KurfUrsten", und die AbkUrzung
"Kudamm" fur "KurfUrstendamm" war auch schon lange vor dem zweiten
Weltkrieg gelaufig.z3? Aber dieser miBgluckte Nachsatz mindert nicht den
Emnst des Gesagten. Er besteht in der Uberzeugung, daB die geistige
Tatigkeit Einzelner von ungeheurer Bedeutung fur das Geschick der
Menschheit insgesamt ist; nicht in dem Sinn, daB sie aufkldrerisch das
BewuBtsein von Menschen verdndern, sondern in dem Sinn, dafB sie auf
eigentlich magische Weise tdédliche Gefahren bannen, durch die Kraft

[43] ihrer geistigen Arbeit menschheitsrettend zu wirken vermégen.

Es ist dies eine Uberzeugung, die bei Walter Benjamin vorgebildet ist,
worauf ich aber bei der Erérterung von dessen Werk und Leben noch zu

sprechen kommen werde.

Was Adorno angeht, so mdchte ich hier doch noch eine persoénliche
Bemerkung einfUgen, von der ich meine, daB sie Uber das bloB Private
hinausgeht. Mir ist zuerst an diesem Punktf, also hinsichtlich der
Uberzeugung von der bannenden Kraft geistiger Arbeit, klar geworden,
wie begrenzt die Moglichkeiten einer Adornorezeption sind, unabhdngig
von dem Abstand im Wissen und Intellekt. Diese Uberzeugung, von der ich
spurte, wie sehr sie Adornos eigene Arbeit bestimmte, nachzuvollziehen,
war und ist mir unmdglich. Hier Adornos Einstellung zu Ubernehmen,
obwohl man eben nicht Adorno ist, wirde, so schien und scheint mir, nur
auf Wichtigtuerei hinauslaufen, wirde zur Angleichung an die vielen
Geisteswissenschaftler und Philosophen fUhren, deren Berufskrankheit

darin besteht, daB sie, deren Tatigkeit gesamtgesellschaftlich fast vollig

23 Allerdings wurde der unweit liegende Tiergarten in diesen Hungerjahren abgeholzt und zu
Ackern und Feldern umgewandelt; dort gab es damals auch Kihe und Pferde. http://www.luise-
berlin.de/bms/bmsbil?7 /keml50.jpg
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irrelevant ist, den Bereich ihrer eingegrenzten und beschrénkten Tatigkeit
fOr den Nabel der Welt halten.

Erst sp&ter wurde mir deutlich, daB wahrhafte Schilerschaft auch im
Blick auf den Negativismus nicht mdglich ist. Man kann ihn mimen, sich mit
dem eigenen Dagegensein brusten, aber die Schranke ist dadurch
gegeben, daB die KRITISCHE THEORIE aAus einer unverstellten Imagination
realen Grauens hervorging, die dem einzelnen heute unertraglich ware,
ihm aber durch kollektive Verdrdngung von vornherein [44] unzugdnglich
bleibt. Mit vielfdltigen Mechanismen - einer davon ist eben das
"Dagegensein”, der sogenannte Protest — wird jene radikale AufrUhrung
des BewuBfseins durch gesellschaftlichen Schrecken verhindert, die
Benjamin, Horkheimer und Adorno widerfuhr. Gerade weil die
Bedrohungen, die auf der Menschheit liegen, sich stdndig verscharft
haben, sind die Techniken, das Negative zu Ubertduben, immer subtiler
geworden, wurde auch noch seine scheinbare Anerkennung in den
Dienst dieser Ubertdubung genommen. Eine der wichtigsten dieser
Techniken ist die Konkretisierung, daB man also das Negative in einem
Besonderen oder Einzelnen lokalisiert, etwa in einer bestimmten
RUstungsmaBnahme oder dem Elend in einer bestimmten Weltgegend
und damit von der Unwahrheit des Ganzen ablenkt. Die Unwahrheit ist
nicht konkret, sondern abstrakt. Wirden einzelne Konkretionen der
falschen Gesamtverfassung des Daseins beseitigt, so erschienen sofort

andere neue.

Was ich hier sagen will, soll nun aber nicht etwa den Tenor haben, daf
ich Uber das falsche BewuBtsein der Menschen lamentieren oder sogar
herumschimpfen will und fUr mich selbst beanspruche, das richtige
BewuBtsein zu besitzen. Ganz im Gegenteil geht es mir ja gerade um die
Selbstbeobachtung, daB ich an der allgemeinen Verharmlosung und
Verdrdngung des Negativen teilhabe und daB dies nicht an subjektiven
Unzuldnglichkeiten liegt, sondemn an der Ubermacht des Kollektiven.

Ubrigens ist schon der Begriff "Negativismus', den ich hier fUr die
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Grundanschauung der KRITISCHEN THEORIE gebraucht habe, Ausdruck von
Verharmlo- [45] sung und Abwehr. Dieser Begriff, den als erster [Michael]
Theunissen im nachdricklichen Sinn zur Charakterisierung des Denkens
von Adorno eingefuhrt hat, suggeriert ja, daB es sich um eine wdahlbare
Weltanschauung unter anderen handelt.29 AuBerdem enthdlt der
Terminus Ankl&dnge an den Bereich des Psychiatrischen, indem er zur
Beziehung einer krankhaften Schwarzseherei verwandt wird. Wenn ich den
Begriff gleichwohl Ubernommen habe, so deshalb, weil er die Distanz des

gegenwartigen BewuBtseins zur KRITISCHEN THEORIE symbolisiert.

Ein Teilmoment dieser Distanzierung ist die RUckverwandlung der
KRITISCHEN THEORIE in Marxismus, wie sie Alfred Schmidt und einige andere
AdornoschuUler durchgefGhrt haben. Adorno hat die Gegenwart — ich
zitiere wortlich — als "das Zeitalter des unbegreifbaren Grauens"24! definiert,
und diese Akzentuierung des Unbegreifbaren scheidet die KRITISCHE THEORIE
vom Marxismus, so sehr sie auch gesellschaftiche Phdnomene und
Entwicklungstendenzen theoretisch zu durchdringen und zu erkldren
versuchte. Die Anstrengung des Marxismus, welcher Richtung und Spielart
auch immer, hat ja ihre Substanz darin, daB er die Unbegreifbarkeit des
Grauens bestreitet; dal er beansprucht, die Ursachen ableiten zu kbnnen

und anzugeben, wie der Krebs der Menschheit zu kurieren ware. -

Es ist jetzt aber Zeit, mit der Einleitung endlich abzubrechen und zur
Darstellung der Phasen und der Entwicklung der KRITISCHEN THEORIE zu
kommen. Am Anfang soll dabei versucht werden, das FrGhwerk von

Wallter Benjamin zu charakterisieren.

240 Dies ist irritierend miBverst&ndlich. "Negativismus" ist fir Michael Theunissen (Ubrigens Puders
erster philosophischer Lehrer) eine Art Uberbegriff fir unterschiedliche philosophische Anséitze.
Seinen eigenen philosophischen Standort bezeichnet er als den eines "Dialektischen
Negativismus". Fir Adornos Ansatz der NEGATIVEN DIALEKTIK verwendet Theunissen offenbar den
Begriff der "Negativitat". (Michael Theunissen: Negativitdt bei Adorno; in: Adorno-Konferenz 1983,
Frankfurt/M. 183, S.41ff.) Vergleiche auch Martin Puders Bericht von jener Konferenz, ausfihrlich
auch Uber Theunissens Referat, hier weiter vorne: BERICHT VON DER FRANKFURTER "ADORNO-KONFERENZ"
AM 9. UND 10.9.1983.

1 GS7, 8 35
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[46] Wenn ich hier nicht voraussetzen kdnnte, daB Sie alle schon Texte
von Benjamin, Horkheimer und Adorno gelesen haben, wdare es allerdings
etwas gefdahrlich, der Chronologie zu folgen und Sie zuerst mit den
Arbeiten des frGhen Benjamin in BerUhrung zu bringen. Denn an diesen
Arbeiten fallt sofort eine Eigenart auf, die ganz untypisch ist fOr das Werk
der sp&teren KRITSCHEN THEORIE und die sich auch beim spé&teren Benjamin
nicht mehr findet: seine FrOhschriften sind elitdr in dem Sinn, den man

Ublicherweise mit diesem Wort verbindet.
Bemerkung zum Begriff des Elitaren —

Wdhrend es zum Stilideal der KRITISCHEN THEORIE werden sollte, zwar ohne
RUcksicht auf den Leser in der vollen Konzentration auf die Sache zu
schreiben, aber auf keinen Fall vielleicht ungeeignete Leser durch
herrische Drohgebdrden oder absichtsvolle Verdunkelungen
abzuschrecken, versuchte der junge Benjamin ebendies. Benjamins
engster Freund Gershom Scholem hat in seinem Buch "Walter Benjamin —
die Geschichte einer Freundschaft" Erinnerungen an die elitére Disposition
des jungen Benjamin Uberliefert. So schreibt er z. B.: "Benjamin erzahlte mir,
er habe in einem seiner frilheren Semester an Emst Lewys Ubungen Uber
Humboldts Sprachphilosophie teilgenommen, deren Introduktion ihn
besonders beeindruckt hatte. Ernst Lewy hatte ndmlich aus einer Auswanhl
dieser Schriften einen der relativ zahlreich versammelten Studenten ein
groBes Stuck lesen lassen und dann gefragt: 'Verstehen Sie das¢ Ich
versteh das ndmlich nicht." Mit diesen und dhnlichen Bemerkungen héatte
er die meisten gedrgert und weggegrault, so daB in der zweiten Stunde
nur noch sehr wenige [47] Studenten erschienen, unter ihnen Benjamin.
Da hétte Lewy gesagt: 'So jetzt sind wir die Plebejer los und kdénne
anfangen’, und es wdren dann sehr interessante Stunden bei ihm
gewesen." (33) Ein derartiges Vergraulen von unwurdigen Interessenten
gefiel also dem jungen Benjamin, und das prégte seinen Stil. Das Buch,
aus dem ich eben ztiert habe, ndmlich Gershom Scholems Erinnerungen

an Benjamin, ist als Band 467 der Bibliothek Suhrkamp erschienen, und
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man kann wohl sagen, daB es die beste EinfGhrung ist fUr jemanden, der
etwas Uber die Lebensumstdnde Benjamins erfahren will. Scholem und
Benjamin kannten sich seit ihrer Studentenzeit.2#2 Scholem ging dann in
den zwanziger Jahren nach dem damaligen Paldstina, dem heutigen
Israel, und beschdaftigte sich vor allem mit der Geschichte der judischen
Mystik und Religionsphilosophie, blieb aber in stGndigem brieflichen
Kontakt mit Benjamin und hat ihn auch noch auf Eurpopareisen mehrfach
getroffen. Es gibt auBerdem eine Biographie Benjamins mit
wissenschaftlichem Anspruch von Werner Fuld, die 1979 im Hanserverlag
erschienen ist. Dieses Buch halte ich fur weniger empfehlenswert. Denn
Fuld ist Germanist; was naturlich nicht von vornherein eine Dequadlifizierung
bedeutet, was aber in diesem Fall doch zur Folge hatte, daB die spezifisch
philosophischen Dimensionen des Benjaminschen Werkes verschwimmen.
Aber durch die Erzdhlung einzelner Lebensfakten, die Scholem nicht
bekannt waren oder die er nicht erwdhnt, ist auch das Buch von Fuld

intferessant.

Ausgangspunkt dieser beildufigen bibliographischen Bemerkung war
der Hinweis auf die Neigung des jungen Benjamin zum Elitdren,
Esoterischen, ja beinahe zum Arroganten. Adorno, der Benjamin 1923
kennenlernte, hat diesen Zug auch noch an [48] ihm bemerkt, obschon in
seiner damals wohl bereits sehr abgeschwdéchten Form. Nach Adornos
Deutung war die Arroganz des jungen Benjamin Ausdruck des noch
Nichterreichten, aber potentiell im Geist schon Gegenwartigen. Es hei3t
bei Adorno: "Die Kluft zwischen seiner eigenen Beschaffenheit und dem
Kreis, dem er sich anschloB, scheint er versucht zu haben, durch
HerrschbedUrfnis zu  Uberbricken; noch wadhrend der Arbeit am
Barockbuch sagte er einmal, ein Bild wie das des Kdnigs habe ihm
urspringlich sehr viel bedeutet. Herrische Anwandlungen durchfahren das
vielfach Wolkige der Jugendbriefe wie Blitze, die zOnden wollen; die

Gebdrde antezipiert, was spater die geistige Kraft leistet. Prototypisch mul3

242 Der zuvorstehende Satz wurde handschriftlich eingefigt, meiner Vermutung nach durch den
Autor. Die Seite [47] wird hier im Anhang als Faksimile dokumentiert.
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fUr ihn gegolten haben, was junge Menschen, etwa Studenten, leicht und
gern an den Begabtesten unter ihnen tadeln: sie seien arrogant. Solche
Arroganz ist nicht zu verleugnen. Sie markiert den Unterschied zwischen
dem, was Menschen obersten geistigen Ranges als ihre Mdglichkeiten
wissen, und dem, was sie bereits sind; jenen Unterschied gleichen sie
durch ein Verhalten aus, das von auBen notwendig AnmaBung dunkt. Der
reife Benjamin lieB so wenig mehr Arroganz wie Herrschbegierde
erkennen. Er war von vollkommener, Uberaus anmutiger Hoflichkeit."243 Die
Verallgemeinerung, die Adorno hier seiner Deutung gibt, ist in ihrer
Gultigkeit fur jede Generation wohl zu bezweifeln. Von den arroganten
Kommilitonen, die ich wahrend meines Studiums beobachtete, sind dann
spater zumeist keinerlei auBergewdhnliche Leistungen gekommen, die die
Arroganz nachitraglich gerechtfertigt héatten, und die von Adorno
unterstellte generelle Milderung der Arroganz mit dem Alterwerden ist
heute leider auch nicht mehr die Regel. [49] Ich kenne jedenfalls mehrere
Leute, die mit Anfang oder Ende vierzig noch genauso arrogant sind, wie
sie es mit fUnfundzwanzig waren. Aber was die Generation von Benjamin,
Horkheimer und Adorno angeht, so ist die zitierte Deutung sicherlich
gerechftfertigt. Der junge Brecht z. B. war ja auch von duBerster Arroganz
und Herrschsucht und entwickelte spdter dhnlich wie Benjamin eine

perfekte Art von geradezu chinesischer Héflichkeit.

Die Satze Adornos, die ich eben vorlas, stehen in seiner Einleitung zur
zweibdndigen Sammlung der Briefe Benjamins, die er zusammen mit
Scholem 1967 herausgab. Diese Briefsammlung ist neben den
Erinnerungen Scholems die zweite groBe Quelle fUr unsere Kenntnis der
Lebensumstdnde Benjamins. Sie ist aber bedeutend vor allem wegen der
Qualitat der Briefe sowohl in stilistischer als auch in inhaltlicher Hinsicht. Wer
sich mit seinem Werk beschdaftigt, sollte auf die Hilfsmoglichkeit eingehen,
zuerst die Briefe durchzulesen. Eine bessere EinfUhrung kann es nicht

geben. 1980 erschien noch eine weitere Edition von Briefen Benjamins,

43GS 11, 8. 587/8 — allerdings steht auch hier wieder bei Adorno "antezipiert".
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und zwar sein Briefwechsel mit Scholem aus den Jahren 1933 bis 1940.
Diese Edition ist auch deshalb wichtig, weil sie sémiliche Antwortbriefe
Scholems enthdlt. Ein groBer Teil dieser Briefe hatfte als verschollen
gegolten, als Folge der Tatsache, daB Benjamins Papiere nach dem
Einmarsch der Wehrmacht in Paris aus seiner Wohnung von der Gestapo
beschlagnahmt worden waren. Durch einen Zufall wurden sie aber nach
Kriegsende nicht wie so viele andere beschlagnahmte Papiere vernichtet,
sondern fielen den Russen in die Honde, die sie in den sechziger Jahren in
die DDR lieferten, [50] so daB sich jetzt ein groBer Teil des
Benjaminnachlasses im Archiv der ostdeutschen Akademoie der
Wissenschaften in Potsdam findet, und aus diesem NachlaB stammen

auch die 1980 zuerst veroffentlichten Briefe.

Bemerkung Uber das Fehlen von Editionen der Briefe Adornos und
Horkheimers — 244

Nach dieser weiteren bibliographischen Abschweifung modchte ich
wieder zuruckkommen zu dem elitGren Gestus der FrUhschriften Benjamins,
der in der Gegenwart viele Studenten abstoBt, wie ich vor vier Jahren
bemerkte, als ich ein Seminar Gber den jungen Benjamin veranstaltete.
Und auch Adorno hatte wohl derartige Abwehrreaktionen gegen das
FrOhwerk Benjamins kennengelernt. Sonst hdatte er kaum der
Entschuldigung der Benjaminschen Arroganz so viel Gewicht gegeben. -
GewiB hing die Einstellung Benjamins auch mit seiner Herkunft zusammen,
obwohl sie natirlich nicht darauf zu reduzieren ist. Benjamin wurde am
15. Juli 1892 in Berlin geboren, als Sohn eines sehr reichen judischen
Anfiguitdtenhdndlers und Mitinhabers eines damals bedeutenden
Auktionshauses. Sein Vater galt als ein Kenner, der jede Fdlschung, alles
Unechte sofort witterte, und so wuchs Benjamin in einer Atmosphdre auf,
die gepragt war von der Verachtung alles Unechten, alles Billigen in der
Kunst. Jedes Jahr fuhr sein Vater mindestens einmal nach Paris, um dort

einzukaufen, und Benjamin hat das in den zwanzigrer Jahren und bis 1933

244 Mittlerweile ist eine Vielzahl von B&nden mit Briefen Adornos und Horkheimers veréffentlicht.
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nachgemacht, allerdings nicht, um im lukrativen Bereich des Kunst- und
Antiquitdtenhandels tatig zu sein, sondern um in Paris die jeweiligen
literarischen Neuerscheinungen [51] kennenzulernen. Und der junge
Benjamin hat ganz direkt den Hauptgesichtspunkt seines Vaters und jedes
guten AntiquitGtenhdndlers Ubernommen, ndmlich den, daB immer die
wichtigste Frage ist: echt oder unecht. Ende 1916 schreibt er an seinen
Jugendfreund Herbert Belmore: "Die Kritik der geistigen Dinge ist die
Unterescheidung des Echten vom Unechten ... Gerade die groBen Kritiker
sahen so erstaunlich das Echte: Cervantes. (...) Man miBbraucht den
Begriff: Lessing war kein Kritiker." (132)245 Wie nachhaltig die ihm von
seinem Vater anerzogene Tendenz, das Echte zur SchlUsselkategorie zu
machen, Benjamin gepragt hat, zeigt am deutlichsten seine spate Arbeit
DAS KUNSTWERK IM ZEITALTER SEINER TECHNISCHEN REPRODUZIERBARKEIT, die die
meisten von Ihnen wohl schon in der Schule kennengelernt haben. Deren
Grundgedanke ist ja der, daB die Kategorie der Echtheit im Zeitalter der
technischen Reproduzierbarkeit von Kunstwerken ihren SchlUsselcharakter
verlieren muB und daB damit der Kunst Uberhaupt die Substanz entzogen
wird. Ich mdchte dazu eine Stelle zitieren: "Das Hier und Jetzt des Originals
macht den Begriff seiner Echtheit aus. Analysen chemischer Art an der
Patina einer Bronze kdnne der Feststellung ihrer Echtheit férderlich sein;
entsprechend kann der Nachweis, daB eine bestimmte Handschrift des
Mittelalters aus einem Archiv des funfzehnten Jahrhunderts stammt, der
Feststellung ihrer Echtheit forderlich sein. Der gesamte Bereich der Echtheit
entzieht sich der technischen — und natirlich nicht nur der technischen —
Reproduzierbarkeit. Wahrend das Echte aber der manuellen Reproduktion
gegenuber, die von ihm im Regelfalle als Fal- [52] schung abgestempelt
wird, seine volle Autoritdt bewahrt, ist das der technischen Reproduktion

gegenuber nicht der Fall. (...) Die Umstdnde, in die das Produkt der

25 An dieser Stelle steht ein typografisches EinfGgungszeichen und am Rand, in der Handschrift
der Anmerkung von Seite [47]: "Bemerkung: Lessing interessierte sich nicht fUr das Echte.
Ringparabel!" (Die Seite [51]findet sich im Anhang als Faksimile.) — Die Quellenangabe bezieht
sich zweifellos auf die erwdhnte Briefausgabe: Walter Benjamin: BRIEFE. Hrsg. und mit
Anmerkungen versehen von Gershom Scholem und Theodor W. Adorno. 2 Bdnde (Frankfurt/M.
1955)
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technischen Reproduktion des Kunstwerks gebracht werden kann, mbégen
den Bestand des Kunstwerks unangetastet lassen — sie entwerten auf alle
Falle sein Hier und Jetzt. Wenn das auch keineswegs vom Kunstwerk allein
gilt, sondern entsprechend zum Beispiel von einer Landschaft, die im Film
am Beschauer vorbeizieht, so wird durch diesen Vorgang am
Gegenstande der Kunst ein empfindlichster Kern getroffen, den so
verletzbar kein natirlicher hat. Das ist seine Echtheit. Die Echtheit einer
Sache ist der Inbegriff alles vom Ursprung her an ihr Tradierbaren, von inhrer
materiellen Dauer bis zu ihrer geschichtlichen Zeugenschaft. Da die
letztere auf der ersteren fundiert, so gerdt in der Reproduktion, wo die
erstere sich dem Menschen entzogen hat, auch die letztere: die
geschichtliche Zeugenschaft der Sache ins Wanken." (14f.)24¢ Vor
Benjamin ist meines Wissens kein Asthetiker auf die Idee gekommen, die
Frage nach der Echtheit von Kunst, die in diesem Zitat zur alles
entscheidenden gemacht wird, auch nur in Erwdgung zu ziehen. Hegel
hat ja bekanntlich sogar gesagt, es sei ganz egal, ob man ein Gedicht in
seiner echten Textgestalt oder in einer Prosazusammenfassung lese. Aber
das ist ein einsamer Gipfel des Banausentums. — Auch nach Benjamin ist
der Echtheitsaspekt wieder sehr zurUckgetreten. In Adornos ASTHETISCHER
THEORIE z. B. spielt er nur am Rande eine Rolle. — Ergdnzung: Adornos Kritik
am Begriff des "Echten” in den MINIMA MORALIA, Verweis auf die Reflexion
"Goldprobe".2# Man hat Ubrigens schon &fter auf den Zusammen- [53]
hang zwischen der These des Reproduzierbarkeitsaufsatzes und dem Beruf
von Benjamins Vater hingewiesen — auch Fuld tut das in der von mir
erwdhnten Biographie —, aber wenn dieser Hinweis als Entkraftung von
Benjamins These gemeint sein soll, dann greift er fehl. Vielleicht haben
eben die meisten Asthetiker einfach Pech gehabt bei der Wahl ihres
Vaters, und Benjamin hatte GIUck, indem er auf das Wesentliche

hingefUhrt wurde.

246 Walter Benjamin: DAS KUNSTWERK IM ZEITALTER SEINER TECHNISCHEN REPRODUZIERBARKEIT, in ders.: DREI
STUDIEN ZUR KUNSTSOZIOLOGIE (EDITION SUHRKAMP, Frankfurt/M. 1963, S. 7-63). Der Text findet sich in
unterschiedlichen Fassungen auch in anderen Ausgaben; sieche auch:
https://de.wikipedia.org/wiki/Das_Kunstwerk_im_Zeitalter_seiner_technischen_Reproduzierbarkeit.
247GS 4,8.173-177
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FOr ein heutiges Publikum mUBte wohl noch kurz erlGutert werden, wieso
man damals als  AntiquitGtenhdndler sehr reich werden konnte.
Gegenwdrtig halten sich die Moglichkeiten auf diesem Gebiet ja in
rechtz®8 engen Grenzen. Aber in der Grinderzeit, in deren spdter Phase
Benjamin aufwuchs, bestand zumal in der Reichshauptstadt Berlin fUr die
vielen riesigen Wohnungen, die neu entstanden, die Industriellenvillen
usw., ein groBer Bedarf an KunstgegenstGinden besonders auch an
Orientteppichen, fUr deren Echtheitsbeurteilung Benjamins Vater, wie es
heit, ein unfehlbarer Spezialist war. Es war dann zwangsldufig, dal sich
nach dem 1. Weltkrieg die materielle Situation der Familie Benjamin
verschlechterte und er, da weitere UnterstUtzung von seinen Eltern

ausblieb, zeitweise in sehr bedrdngten Verhdltnissen leben muBte.

Benjamin begann 1912 zu studieren, zundchst in Freiburg, spdter in
Berlin, MUnchen und Bern. Es h&tte nun wohl aber wenig Sinn, wenn ich
hier Uber weitere biographische Einzelheiten sprechen wirde — die kbnnen
Sie bei Scholem und auch bei Fuld nachlesen. Vielmehr mdchte ich seine
all- [54] gemeine Einstellung zur Universitdt behandeln, die in seiner Rede
DAS LEBEN DER STUDENTEN zum Ausdruck kommt, dann zwei kleine Schriften
erdrtern, die wahrend des 1. Weltkrieges entstanden, némlich UBER DAS
PROGRAMM DER KOMMENDEN PHILOSOPHIE und UBER SPRACHE UBERHAUPT UND UBER
DIE SPRACHE DES MENSCHEN. SchlieBlich werde ich auf die drei gréBeren
germanistischen Arbeiten eingehen, die er bis 1924 schrieb, die
Dissertation Uber den BEGRIFF DER KUNSTKRITIK IN DER DEUTSCHEN ROMANTIK, die
zurUckgewiesene Habilitationsschrift Uber den URSPRUNG DES DEUTSCHEN
TRAUERSPIELS IM BAROCK und den Wahlverwandtschaftenessay, wobei ich zu
diesen Arbeiten natUrlich nicht mehr als einige Hinweise geben kann,

wenige Punkte, die mir besonders wichtig scheinen, herausheben.

248 Urspringlich: "sehr"; handschriftliche Korrektur in der mutmaBlich von Puder stammenden
Handschrift.
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In der Rede DAS LEBEN DER STUDENTEN,24’ die Benjamin 1914 vor Berliner
Studenten hielt, zeigt sich ganz und gar die herrische Schroffheit, die ihn
damals kennzeichnete. Die ganze Universitdt erschien ihm als unecht.
Gleich am Anfang sagt er deutlich, daB jemand, der aufgrund der
Qualifikation durch sein Studium spdter einen Beruf ausUben will, an der
Universitdt nichts zu suchen hat. Weil echte Wissenschaft nach der
Auffassung des jungen Benjamin nichts mit dem Leben zu tun hat, kann sie
nicht auf eine Tatigkeit im Leben vorbereiten. Ich zitiere: "Hier ist die
Antwort gegeben mit dem Hinweis, daB fUr die allermeisten Studenten die
Wissenschaft Berufsschule ist. Weil 'Wissenschaft mit dem Leben nichts zu
tun hat', darum muB sie ausschlieBlich das Leben dessen gestalten, der sie
ihr folgt. Zu den unschuldig- [55] verlogensten Reservaten vor ihr gehort
die Erwartung, sie musse X und Y zum Berufe verhelfen. Der Beruf folgt so
wenig aus der Wissenschaft, daB sie ihn sogar ausschlieBen kann. Denn
die Wissenschaft duldet ihrem Wesen nach keine Ldésung von sich, sie
verpflichtet den Forschenden, in gewisser Weise, immer als Lehrer, niemals
zu den staatlichen Berufsformen des Arztes, Juristen, Hochschullehrers. Es
fUhrt zu nichts Gutem, wenn Institute, wo Titel, Berechtigungen, Lebens-
und Berufsméglichkeiten erworben werden durfen, sich Statten der
Wissenschaft nennen. Der Einwand, wie der heutige Staat zu seinen
Arzten, Juristen und Lehrern kommen soll, beweist hiergegen nichts. Er
zeigt nur die umwdalzende GroBe der Aufgabe: eine Gemeinschaft von
Erkennenden zu grinden an Stelle der Korporation von Beamteten und
Studierten. Er zeigt nur, bis zu welchem Grade die heutigen
Wissenschaften in der Entwicklung ihres Berufsapparats (durch Wissen und
Fertigkeiten) von ihrem einheitlichen Ursprung in der Idee des Wissens
abgedrangt sind, der ihnen ein Geheimnis, wenn nicht eine Fiktion
geworden ist." (76)2%0 Benjamin fordert also statt der "Korporatioin von

Beamteten und Studierten" eine Gemeinschaft von Erkennenden, wobei

24 Walter Benjamin: DAS LEBEN DER STUDENTEN; urspringlich in: Der Neue Merkur 2 (MUnchen 1915, S.
727-737), danach in: Das Ziel. Aufrufe zu t&tigem Geist, hrsg. von Kurt Hiller (MUnchen und Berlin
1916)

2% Zitiert nach der zweibdndigen Ausgabe SCHRIFTEN (1955).
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er es anscheinend als selbstverstandlich voraussetzt, daB die
Erkennenden, so wie es bei ihm damas der Fall war, privat Uber derart
reichliche Geldmittel verfUgen, daB sie keine staatlichen Zuwendungen
brauchen. Mit den passiven Partizipien "Beamtete" und "Studierte" anstelle
der Ublichen Wendung "Professoren und Studenten" will Benjamin offenbar
ausdricken, daB es sich bei beiden Personen- [56] gruppen nicht um
autonome Subjekte handelt, sondern um passiv in bestimmte Rollen
gedrUckte Objekte. Der Ehrentitel "Studenten”, der noch im Titel der Rede

erscheint, wird ihnnen also in dieser Passge aberkannt.

Mit der Terminologie des Antiquitdtenhdndlers bezeichnet Benjamin im
folgenden die von ihm vorgefundene Universitadt als Fdlschung. "Jene
Verfdlschung des Schopfergeistes in Berufsgeist, die wir Gberall am Werke
sehen, hat die Hochschule ganz ergriffen und sie vom unbeamteten
schopferischen Geistesleben isoliert." (81)21 Es wdre natirlich grotesk,
wenn ich, der ich nun selbst Beamter bin, das mit uneingeschréanktem
Beifall zitieren wirde. Aber ich denke doch, daB Benjamin hier den
wunden Punkt geistiger Tatigkeit im Universitatsbereich getroffen hat. Nur
unterscheidet sich die heutige Situation von der zur Zeit des jungen
Benjamin dadurch, daB das unbeamtete schopferische Geistesleben
praktfisch nicht mehr moglich ist. Der ganze Kulturbereich wurde in den
letzten beiden Jahrzehnten so verapparatet, daB jeder, der geistig
irgendwie produktiv ist, in die Zwdnge dieses Apparates und damit in
beamtendhnliche Strukturen gerdt. Eine Tatigkeit als freier Schriftsteller, wie
Benjamin sie in den zwanziger Jahren ausubte, wdre unter den
gegenwdartigen Bedingungen gar nicht mehr vorzustellen. Die
Redaktionen und Verlage wirden heute sofort versuchen, ihn einzubinden
und seine Mitarbeit auf eine Weise zu verplanen, die Benjamin wohl
unertréglich gewesen wdre. Vielleicht haben einige von lhnen das

ldngere Interview zwischen Siegfried Lenz und dem Leiter des Rezensions-

251 Dies korreliert in gewisser Weise mit der Intention des Anthroposophen Rudolf Steiner in seiner
Arbeit Das soziale Hauptgesetz (Stuttgart 1920; GA 23, Dornach 1973). In diesem Zusammenhang
stand auch Joseph Beuys mit seinem Projekt der Free International University (FIU).
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[57] wesens der Frankfurter Allgemeinen, Marcel Reich-Ranicki, verfolgt,
das vor einigen Monaten im Fernsehen gesendet wurde. Da wirkte auf
mich jedenfalls Reich-Ranicki wie ein Ministerialdirigent, der die freien
Mitarbeiter als seine Untergebenen ansieht, denen er BUcher zur Rezension
anweist und die vor allem puUnkilich arbeiten und abliefern mUssen. Als
Gegenleistung ist natlrlich die materielle und soziale FUrsorge fUr die
Mitarbeiter unvergleichlich gréBer als in der Weimarer Republik. Die
Alternative ist heute eigentlich nur noch die, ob man sich dem Apparat
einfugt oder schnell ganz und gar drauBen steht, nicht mehr die zwischen
beamtetem und unbeamtetem Geist. Sicherlich ist diese Entwicklung dem
deutschen Geist schlecht bekommen; seine allgemeine Nivellierung auf
die Tatigkeit von Beamten hat seit den siebziger Jahren zu einer

erschreckenden Ode gefUhrt.

In seinem Vortrag Uber das LEBEN DER STUDENTEN geht Benjamin im
weiteren besonders scharf mit den Studenten ins Gericht, die sich damals
fUr die sozialen Belange der Arbeiterschaft einsetzten. Er stellt fest, daB
dabei - ich zitiere — "nur ein Abbiegen stattfindet, um den Konsequenzen
geistigen  kritischen Daseins, dem der Student verpflichtet ist,
auszuweichen". Und daran schliet Benjamin den Satz an: "Denn wirklich ist
er zu dem Zwecke Student, daB ihm das Problem des geistigen Lebens
mehr am Herzen liegt als die Praxis sozialer FUrsorge." (79) Das Studium ist
zu ermnst, als daB ein Student noch Zeit und Kraft hatte, sich als
Menschheitsretter im "Nebenamt" zu betdtigen. Die linksenga- [58] gierten
Studenten miBbrauchen die Note der Menschheit fOr ihre privaten
kindlichen SpaB. Wer wirklich von dem sozialen und politischen Unrecht so
berGhrt wdare, wie er es zu sein angibt, wirde sein Studium hinwerfen252
und sich nur noch der sozialen Arbeit widmen. Benjamin verweist auf
Tolstoj, der in dieser Hinsicht das "Alles oder Nichts" gefordert hat, jene
Alternative, vor der die Studenten zurUckschrecken. Ich ztiere: "Jener

Tolstoische Geist, der die ungeheure Kluft zwischen dem BuUrger- und

252 Handschriftliche Korrektur (Puderg) von "wegwerfen".
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Proletarierdasein aufriB, der Begriff2?3, daB den Armen dienen eine
Menschheitsaufgabe, nicht Sache des Studenten im Nebenamt sei, der
hier, gerade hier alles oder nichts forderte, jener Geist, der in den Ideen
der tiefsten Anarchisten und in christichen Klostergemeinschaften
erwuchs, dieser wahrlich ernste Geist einer sozialen Arbeit der aber der
kindlichen Versuche der EinfUhlung in Arbeiter- und Volkspsyche nicht

bedurfte, ist in studentischen Gemeinschaften nicht erwachsen." (78)

Der spezielle Vorwurf Benjamins gegen die Professoren, Uber den
Einwand hinaus, daB ein geistiger Mensch nie Beamter werden darf, — der
spezielle Vorwurf Benjamins also ist der, daB sie alle unguten Tendenzen
der Studenten fordern, weil sie ihnen, den Professoren, zugute kommen. Im
selben Jahr 1914, in dem er die Rede Uber das LEBEN DER STUDENTEN hielf,
schreibt Benjamin an einen Freund, nachdem er sich das Kommentierte
Vorlesungsverzeichnis der Berliner Universitdt angesehen hat: "Es ist
wiederum nur dies: daB ich mich entschloB, die Anschldge der
Vorlesungen durchzugehen ... die grelle Brutalitdt sah, mit der die
Forschen- [59] den sich vor Hunderten ausstellen, gegenseitig sich nicht
scheuen, sondern beneiden, und endlich raffiniert und pedantisch
Ehrfurcht Werdender vor sich selbst, in Furcht vor Nun-Gewordenen,
FrOhreifen und Verfaulten umfdlschen. Die unverhUllte Rechnung mit
meiner Schuchternheit Furcht Streberei und was viel mehr ist meiner
Gleichgultigkeit, meiner Kdalte und Unbildung erschrak, entsetzte mich.
Kein einzelner hebt sich da heraus, (...) der Anblick dieser Gemeinheit
erniedrigt unertraglich."2>4 In inrem Konkurrenzkampf unterreinander oder
auch nur zur Befriedigung des eigenen NarziBmus benutzen die Dozenten
raffiniert die Unsicherheit der Studenten als Mittel, wobei Benjamin
allerdings nicht den Dozenten personlich die Schuld gibt, sondern der
Institution Hochschule als Korporation von Beamteten und Studierten.

Benjamin sagt ja ausdricklich: "Kein einzelner hebt sich da heraus, (...)."

253 Sollte meines Erachtens eher "begriff' heiBen, jedoch so auch in der von mir zum Vergleich
herangezogenen online-Ausgabe: http://www.textlog.de/benjamin-leben-studenten.html .
254 Sicl — Leider keine Quellenangabe im Typoskript.
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Und ich muB aus eigener Erfahrung sagen, daB ich mir zwar jedesmal,
wenn ich meine2 Annoncen fur das Kommentierte Vorlesungsverzeichnis
verfasse, diese Briefstelle von Benjamin in Erinnerung rufe, dann aber doch
gar nicht umhin kann, in den allgemeinen Gestus der Selbstreklame und

EinschUchterung zu verfallen.

Die Studenten vermdgen sich vor diesen Pratiken nur zu retten, indem
sie sich bewuBt machen, welche Verpflichtung ihre Jugend bedeutet. Das
sagt Benjamin am Ende seiner Rede Uber das LEBEN DER STUDENTEN. Die
Jugendzeit ist nicht Wartezeit auf einen Beruf, die als leere Zeit irgendwie
ausgefullt werden muB, sondern das intensivste geistige Studium des
Menschen. DaB die Studenten dies nicht erkennen, daB sie [60] so wenig
Ehrfurcht vor sich selbst haben, wirft Benjamin ihnen mit Pathos vor. "Well
sie ihr Alter nicht erkennen, gehen sie mUBig. (...) Sie messen sich an den
Vatern, nicht an den Nachgeborenen und retten den Schein ihrer
Jugend. Ihre Freundschaft ist ohne GroBe und Einsamkeit. (...) Ihre Statt
hat die persénlich zugleich beschrénkte und zUgellose Verbriderung, die
sich gleich bleibt in der Kneipe und bei der Vereinsgrindung im Café.
Diese Lebensinstitutionen alle sind ein Markt von Vorldufigem, wie das
Treiben in Collegien und Cafés, AusfUllungen leerer Wartezeit, Ablenkung
vom Ruf der Stimme, ihr Leben aus dem einigen Geist von Schaffen, Eros,
Jugend aufzubauen. Es gilt eine keusche und verzichtende Jugend, die
von der Ehrfurcht vor dem Nachfolgenden erfUllt ist, von der Georges

Verse zeugen ..."

Bevorich nun die von Benjamin zitierten Verse Georges vorlese, mdchte

ich vorweg eine Hilfe fUr ihr VerstGndnis geben. Bemerkung —

255 Handschriftliche Korrektur (hier zweifellos von Puder) von "die" — von daher kann auf die
Urheberschaft der anderen, in derselben Handschrift verfaBten Anderungen geschlossen werden.
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Erfinder rollenden gesangs und sprihend
Gewandter zwiegesprdche: frist und trennung
Erlaubt dass ich auf meine d&chtnistafel

Den frGhern gegner grabe - tu desgleichen!
Denn auf des rausches und der regung leiter
Sind beide wir im sinken. nie mehr werden

Der knaben preis und jubel so mir schmeicheln.
Nie wieder strofen so im ohr dir donnern. 25¢

"Aus Mutlosigkeit ist das Leben der Studenten solcher Erkenntnis
ferngerUckt. (...) Solange sie sich dem entziehen, [61] wird ihr Dasein sie
mit HaBlichkeit strafen, und noch den Stumpfen wird Hoffnungslosigkeit ins
Herz treffen. Noch geht es um die duBerste gefdhrdete Notwendigkeit, es
bedarf der strengen Richtung. Jeder wird seine eignen Gebote finden, der
die oberste Forderung an sein Leben herantragt. Er wird das Kinftige aus

seiner verbilderten Form im Gegenwdartigen erkennend befreien." (82)

Bemerkung zur Problematik dieser “Metaphysik der Jugend"
(Kompromittierung durch die typisch burgerliche Vergoldung der Jugend,
merkwdurdige Affinitt zu Hegels Geschichtsphilosophie, die Jugend der
Menschheit im Griechentum, gdnzliches Absehen von der spezifischen

Trauer der Jugend) -

Wie das KUnftige auszusehen hat, von dem Benjamin im letzten Satz
seiner Rede spricht, hat er vier Jahre danach, 19218, in einem Entwurf mit
dem Titel UBER DAS PROGRAMM DER KOMMENDEN PHILOSOPHIE ausgefUhrt. Dieser
Text ist am leichtesten zugdnglich in dem es-Band 103, der den Titel tr&gt
"ZUR KRITIK DER GEWALT UND ANDERE AUFSATZE" und den Herbert Marcuse 1965
herausgegeben und mit einem Nachwort versehen hat. Vielleicht ist es
zweckmaBig, zundchst kurz etwas zum Titelaufsatz dieses Bandes zu sagen,
obwonhl er spater entstand als das PROGRAMM DER KOMMENDEN PHILOSOPHIE.
Denn wer diesen Essay nicht kennt, wird an ihn aufgrund der
Entstehungszeit mit einer ganz falschen Erwartung herangehen, ndmlich
der, daB Benjamin darin besonders die sinnlose Gewalt des ersten

Weltkrieges kritisiert und gegen sie theoretisch ank&dmpft. Diese Erwartung

256 In der erw&hnten online-Ausgabe fehlt vor den Wértern "nie" beide Male der Punkt.
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ist deshalb falsch, weil Benjomin der Kriegsausbruch und das
Kriegsgeschehen erstaun- [62] lich unberUhrt lieBen. Man kann beinahe
sagen, der Krieg hat ihn insofern nicht interessiert, als er einzig und allein
damit beschdaftigt war, seine geistigen Intentionen zu verfolgen.
Charakteristisch dafur ist das MiBverstdndnis, mit dem Benjamin ein
Telegramm seines Vaters aufnahm, das ihm dieser kurz nach
Kriegsausbruch schickte, als sich Benjamin mit einer Freundin, Jula Cohn?2¥7,
zur Erholung in den Alpen aufhielt. Sein Vater telegraphierte ihm "Sapienti
sat"2% ynd wollte damit andeuten, daB er sich in die Schweiz zurickziehen
solle, um nicht in Deutschland Soldat werden zu muUssen. Naturlich konnte
sein Vater sich nicht direkter ausdricken, weil dann der Postbeamte wohl
die Annahme des Telegramms verweigert hatte. Benjamin aber hatte den
Kriegsausbruch gar nicht wirklich in sein BewuBtsein aufgenommen. Er
dachte, daB sein Vater meine, er solle sich endlich mit seiner Freundin
verloben, was er auch prompt tat. Es hat einige MUhe gekostet, nach der
Aufkl@rung des MiBverst@ndnisses die Verlobung wieder zu |6sen, und

gegen Ende des Krieges ist Benjomin dann ja in der Tat dem frOhen

257 7u der Bildhauerin Jula (Julia) (Radt-)Cohn (oder Cohen) und, wesentlich ausfUhrlicher, zu
Walter und Dora Benjamin siehe auch in der Autobiographie der Psychiaterin und
Psychotherapeutin Charlotte Wolff: Augenblicke verdndern uns mehr als die Zeit (Frankfurt/M.
1986). Aus den Jahren 1923/24 schreibt sie Gber W.B. unter anderem: "Walter war der geborene
Poet, und es war unvergleichlich aufregend, sich mit ihm zu unterhalten. Er entfUhrte mich in die
jungfrduliche Welt der Erfahrungen aus erster Hand. Sogar bekannte Dinge zeigten sich in neuem
Licht, wenn er von ihnen sprach. (...) Er war ein Romantiker und ein ausgeprdgter Gefihlsmensch.
Hinter seinen Arbeiten stand immer eine Person, die er liebte. (...) [Bei Benjamins Besuch in
Danzig/Zoppot:] Dieser linkische und gehemmte Mann, den man sich viel eher an einem
Schreibtisch als an der frischen Luft vorstellen konnte, benahm sich, als hdtte man ihm etwas
Wundervolles geschenkt. Alle Dinge waren ihm 'neu’, und zu keinem Zeitpunkt erinnerte er mehr
an ein Kind als in Zoppot. Er gluckste vor Lachen, und seine Augen, hinter Brillengldsern versteckt,
glitzerten vor Vergnigen. Walter war ein ewiger Student mit ungeheurer Entdeckerfreude. Sein
Geist erinnerte mich immer an einen Maulwurf, der standig grédbt und nach etwas sucht, das
darunter liegen kénnte. (...) Liebe und Tod waren Benjamins wichtigste Themen, mit denen er sich
stdndig beschdftigte. Er erlebte nie das qudlende Gefihl der Eifersucht, weder in Bezug auf seine
Frau, noch bei seiner geliebten Jula, die seine GeflGhle nicht erwiderte. (...) Mir wurde klar, daB
Benjamin nicht der Mann war, der kérperliche Liebe lange ertragen konnte, sondern daf3 er eher
an mittelalterliche MinnesGnger erinnerte, denen sehnsUchtig-nostalgische Liebe alles bedeutete.
(...) Seine pedantische und gehemmte Art machte ihn zu einem Menschen, mit dem zu leben
schwierig war. Sein Zynismus befremdete viele Bewunderer, doch wer ihn verstand, wuBlte, daB er
sich verteidigen muBte, indem er sich die Leute vom Leib hielt. (...) Walters persénliches Leben
blieb steril und von Sehnsichten bestimmt. Sein Ich war in seiner Arbeit, es wurde gend&hrt durch
Menschen, die er unerwidert liebte. Er hGtte es nicht anders haben wollen. Ich bin davon
Uberzeugt, daB der SchlUssel zu seinem Werk in der Erkenntnis liegt, daB er ein Dichter war, der
sich zuféllig auch als ein brillanter Philosoph und einer der bemerkenswertesten Interpreten
unserer Zeit herausstellfe." (A.a.O., S. 83-88) - Dies alles korreliert mit der Freundschaft und dem
veréffentlichten Briefwechsel zwischen W.B. und Gretel Karplus (-Adorno) wie auch mit der von
Puder erwdhnten Beziehung mit Asja Lacis.

258 SinngemdB: "Du weiBt genug!"
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Ratschlag seines Vaters gefolgt und ist in die Schweiz gegangen, um eine
Einberufung zu vermeiden. - Benjamin hat das reale politische

Zeitgeschehen immer nur sehr indirekt wahrgenommen.
Bemerkung zum MOSKAUER TAGEBUCH 259 —

In dieser Arbeit zur KRITIK DER GEWALT handelt es sich also nicht etwa um
eine Auseinandersetzung mit dem furchtbaren Ereignis des ersten
Weltkrieges, sondern um den Versuch, den Begriff der Gewalt zu
durchdringen, wobei "Kritik" im urspringlichen Sinn des Wortes vor allem
Son- [63] derung, Unterscheidung meint. Eine solche Sonderung hat nach
Benjamin zur Voraussetzung, daB das Verhdlinis der Gewalt zum Recht
und zur Gerechtigkeit dargestellt wird. Die ersten S&tze der Arbeit lauten:
"Die Aufgabe einer Kritik der Gewalt 1aBt sich als die Darstellung ihres
Verhdltnisses zu Recht und Gerechtigkeit umschreiben. Denn zur Gewalt
im pragnanten Sinne des Wortes wird eine wie immer wirksame Ursache
erst dann, wenn sie in sittiche Verhdlinisse eingreift. Die Sphdre dieser
Verhdltnisse wird durch die Begriffe Recht und Gerechtigkeit bezeichnet."
(29)260 Gewalt ist fUr Benjamin nur unter dem Aspekt wesentlich, daB sie
Recht setzt, ver@ndert oder aufgibt, wie umgekehrt das Recht fir ihn nur
eine Form der Gewalt darstellt. Man kann das vielleicht drastisch an dem
folgenden Beispiel erldutern, das Ihnen zundchst wohl als recht albern
erscheint: wenn ein Student, der sich Uber AuBerungen eines Dozenten
gedrgert hat, diesem eine Ohrfeige schlégt, so ist die Handlung als solche
nicht als Gewalt relevant; nur wenn damit ein ZUchtigungsrecht von
Studenten an Dozenten etabliert werden soll oder wird, handelt es sich im
Gewalt im pragnanten Sinn. (Es versteht sich damit von selbst, daB Fragen,

wie sie fUr die heutige Diskussion aktuell sind: etwa die, in welchem

2% Walter Benjamin: MOSKAUER TAGEBUCH. Aus der Handschrift herausgegeben und mit
Anmerkungen von Gary Smith. Mit einem Vorwort von Gershom Scholem (Frankfurt/M. 1980). Im
Mittelpunkt von Benjamins Aufzeichnungen von seinem Aufenthalt in Moskau 1926/27 steht seine
Bekanntschaft mit Jewgenij Gnedin (offenbar einem Sohn von Alexander Parvus-Helphand, einer
leider ganz in Vergessenheit geratenen bedeutenden Persdnlichkeit der Zeitgeschichte), Asja
Lacis und Bernhard Reich sowie Benjamins Uberlegungen zu Kommunismus, Sozialismus und zur
Oktoberrevolution. Auch als Augenzeugenbericht zum Moskauer Alltag dieser Jahre ist das nicht
literarisch Uberarbeitete Tagebuch lesenswert. (Siehe weitere Hinweise hier in der Folge.)

260 Walter Benjamin: Zur KRITIK DER GEWALT UND ANDERE AUFSATZE (Frankfurt/M. 1965)
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Verhdltnis das Ziel von Gewaltanwendung zu den von ihr verursachten
psychischen und physischen Schdden stehen darf, fir Benjamin vallig
uninteressant sind.) Zum anderen folgt aus der von Benjamin
vorgenommenen VerknUpfung von Gewalt und Recht, daB der
Rechtsstaat, wie er in den westeuropdischen Ladndern vor allem durch die
An- [64] strengung der Aufkldrer erreicht wurde, nicht etwa eine humane
Errungenschaft darstellt. Der Rechtsstaat ist fir Benjamin nicht das
Gegenbild zur Gewaltherrschaft der Kénige und zum Machtgebrauch,
wie er in den Géttermythen anschaulich wurde, sondern der Rechtsstaat
ist deren abgeschwdchte, weniger selbstbewuBte, kaschierte Form. Auf
der anderen Seite steht fUr Benjamin der unerldste Bannkreis alles
bisherigen, in dem der Uberhang vom Mythos zum angeblich verninftigen
Recht keinen Fortschritt bedeutet, nur eine Oberfldchenverdnderung ist,
auf der anderen Seite steht der Gott des Alten Testaments und die durch
ihn mogliche Erldsung. Auch sie ist mit Gewalt und Vernichtung
verbunden, aber was in ihr vernichtet wird, ist vor allem das Recht selbst
und damit die Gewalt. An die Stelle des Rechts tritt die Gerechtigkeit. In ihr
werden die Verhdlinisse des bloBen Lebens, die immer auf den Austausch
von Schuld und und Vergeltung hinauslaufen, beseitigt. Insofern ist gerade
die Vernichtung des Lebens, aber wie Benjamin nachdricklich
hervorhebt: die unblutige Vernichtung, weil das Blut das Bild fur den
WeiterfluB des Lebenszusammenhanges ist, Zeichen der gottlichen
Gewalt, deren MaBstab, wie gesagt, Gerechtigkeit als Gegenbegriff zum
Recht bildet. Zusammenfassend endet der Essay in einer neuen
Dreigewaltenlehre. Es gibt die rechtsetzende Gewalt, wie sie vor allem der
Mythos beschreibt, die Benjamin die "schaltende" nennt, es gibt zweitens
die rechtserhaltende Gewalt, die Benjamin "verwaltend" nennt. Beide
Formen sind fOr Benjamin zu verwerfen. Er gibt schlieBlich als dritte Form
der Gewalt die rechtsvernichtende, gerech- [65] figkeitschaffende
Handlung Gottes. Sie heit die "waltende" Gewalt2!, Was ihr im

empirisch-menschlichen Bereich entspricht, 1&81 Benjomin vage. Er deutet

261 "Gewalt" handschriftlich (Puder)
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aber an, daB ihr am ndchsten kommt der reine proletarische
Generalstreik, der nicht etwa um der Verbesserung der
Lebensbedingungen willen gefGhrt wird oder um den Sozialismus zu
erk&mpfen, sondern dessen einziges Telos es ist, als Abbild der gbttlichen
Gerechtigkeit das Unrecht des Rechts zu vernichten, als Gewalt Gewalt

aufzuheben.

Die kurze Darstellung der Benjaminschen KRITIK DER GEWALT, die ich eben
versucht habe, sollte nicht mehr sein als ein Hinweis auf das, worum es in
dieser Schrift geht. Angemessen lieBe sich dieser Text nur in einem Seminar
erortern, weil sein Wortlaut oft sehr dunkel ist. Allerdings hat er viel grobere
Vereinfachungen erfahren, als es die ist, die mit meiner kurzen Darstellung
zwangslaufig verbunden war. In der Studentenbewegung ndmlich hat
man vielfach ohne RUcksicht auf den theologischen
Gesamtzusammenhang des Essays die Verwerfung des Rechtsstaats
durch Benjamin als Legitimation fUr eigene Rechtsbriche benutzt, und
zweifellos hatte schon Herbert Marcuse derartiges im Auge, als er die
Schrift in seiner Benjaminausgabe von 1964 so stark exponierte durch den
Titel ZUR KRITIK DER GEWALT UND ANDERE AUFSATZE. Im Ernst IGBt sich wohl kaum
rechtfertigen, daB gerade diese Arbeit aus dem FrUhwerk Benjamins
derart herausgehoben wird. Fir ihn selbst war sein Entwurf UBER DAS
PROGRAMM DER KOMMENDEN PHILOSOPHIE, der bei Marcuse unter den
"anderen" Aufsdtzen erscheint, weitaus bedeutender. Diesen Entwurf
schrieb Benjamin, wie ich schon sagte, 1918, [66] und zwar in Bern. Er
Ubergab ihn Scholem, der ihn 1963 zum ersten Male verdffentlichte, in der
Festschrift zu Adornos 60. Geburtstag.2¢?2 — (Bemerkung Uber den
Zusammenhang mit dem "Altesten Systemprogramm ..." das 1917 von
Franz Rosenzweig verdffentlicht wurde.)?63 — Dieser Text setzt ein mit einem

AuBerst nachdrUcklichen Bekenntnis zu Kant. Der erste Satz lautet: "Es ist

262 Max Horkheimer (Hrsg.): ZEUGNISSE. THEODOR W.ADORNO ZUM SECHZIGSTEN GEBURTSTAG (Frankfurt/M.
1963)

263Das dlteste Systemprogramm des deutfschen Idealismus ist der Titel eines kurzen Textes, dessen
Verfasser nicht zweifelsfrei feststeht. Seit seiner Entdeckung wird dem Fragment groBe Bedeutung
fUr die Geschichte und die Interpretation der Urspringe der Philosophie des Deutschen
Idealismus beigemessen. Er wurde erstmalig ver&ffentlicht von Franz Rosenzweig (1917).
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die zentrale Aufgabe der kommenden Philosophie die tiefsten Ahnungen
die sie aus der Zeit und dem VorgefUhl einer groBen Zukunft schépft durch
die Beziehung auf das Kantische System zu Erkenntnis werden zu lassen."
Dieses Bekenntnis zu Kant ist deshalb besonders bemerkenswert, weil es in

die Zeit des Niedergangs des Neukantianismus fallt.

Bemerkung zum Neukantianismus und zu seiner Substituierung durch
nicht primdr erkenntnistheoretisch orientierte Richtungen,

Neuhegelianismus, Lebensphilosophie usw. —

Zumindest gegen den heraufziehenden Neuhegelianismus scheint
Benjamins Bekenntnis zu Kant eine Spitze zu enthalten. Denn im Januar
1918 heiBt es in in einem seiner Briefe an Scholem: "Von Hegel dagegen
hat mich das was ich bisher las durchaus abgestoBen. Ich glaube wir
wirden, wenn wir uns seine Sachen auf kurze Zeit vornehmen wirden,
bald auf die geistige Physiognomie kommen die daraus blickt: die eines
intellektuellen Gewaltmenschen, eines Mystikers der Gewalt, die

schlechteste Sorte die es gibft (...)."

Mit all den Richtungen, die die Abkehr vom Neukantianismus betrieben,
hat der junge Benjamin allerdings gemeinsam, daB er die Philosophie zum
Ausdruck tieferer, lebendigerer Erfahrungen machen will, als sie im
Kantischen Werk [67] festgehalten sind. Ich lese den ersten Satz noch
einmal vor. "Es ist die zentrale Aufgabe der kommenden Philosophie die
tiefsten Ahnungen die sie aus der Zeit und dem VorgefGhl einer groBen
Zukunft schépft durch die Beziehung auf das Kantische System zu
Erkenntnis werden zu lassen." Wesentlich ist also, daB nicht nur die "tiefsten
Ahnungen", die sich im Jahr 1918 fUr Benjamin aus "der Zeit und dem
VorgefUhl einer groBen Zukunft" ergeben, des Bezugs auf die Kantische
Erkenntniskritik  bedUrfen, sondern daB umgekehrt auch Kants
Erkenntniskritik einer tieferen ErfUllung bedarf. Weil Kant zwangsl&iufig im
Horizont der Aufkldrung dachte, war er an eine Erfahrung gebunden, von

der Benjamin ssgt: "Diese war eine der niedrigst stehenden Erfahrungen

www.autonomie-und-chaos.berlin

207



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

oder Anschauungen von der Welt. DaB Kant sein ungeheures Werk
gerade unter der Konstellation der AufklGrung in Angriff nehmen konnte,
besagt, daB dieses an einer gleichsam auf den Nullpunkt, auf das
Minimum von Bedeutung reduzierten Erfahrung vorgenommen wurde. |...)
Was das Niedere und Tiefstehende der Erfahrung jener Zeit ausmacht,
worin ihr erstaunlich geringes spezifisch metaphysisches Gewicht liegt, wird
sich nur andeuten lassen in der Wahrnehmung wie dieser niedere
Erfahrungsbegriff auch das Kantische Denken beschrdnkend beeinfluBt
hat. Es handelt sich dabei selbstverstandlich um denselben Tatbestand,
den man als die religidse und historische Blindheit der Aufkldrung oft
hervorgehoben hat (...)." Die Tragik Kants bestand also darin, daB er in
einer der durftigsten Epochen der Menschheit lebte, in der AufklGrung,
einer Zeit volliger metaphysischer Nullitédt, [68] und darin, daB diese
Niederung sein Werk beschrinken muBte. Diese Verachtung der
Aufkldrung hat Benjamin  nie aufgegeben, sie hangt mit der
Geringschétzung des Rechtsstaates zusammen und sie hat sich dann
spater in seine rigorose Ablehnung der deutschen Sozialdemokratie
transformiert. In Benjamins Animositdt gegen die Aufkl@rung lag Gbrigens,
um das hier schon vorwegzunehmen, spdter einer der entscheidenden
Kontroverspunkte zwischen ihm und Horkheimer. Horkheimer sah in der
Geringschétzung der Aufklarung eine der Ubelsten deutschen Traditionen.
Selbst wenn er die AufklGrung kritisierte, so war diese Kritik doch immanent,
und an wirklicher Humanitat interessierte Denker wie Hume, Lessing und
Voltaire waren fUr Horkheimer tiefsinniger als Mystiker und Metaphysiker,
die den inneren Vorgdngen der Gottheit nachgribelten. Vollends deutete
Horkheimer Kants Transzendentalphilosophie nicht als ein durch die
Aufklarung tragisch geschddigtes Gebilde, sondern als deren gréBte

Leistung.

Im folgenden wendet Benjomin auf das Verhdltnis von Kants
Erkenntniskritik zu der 1918 von ihm selbst infendierten Metaphysik den

theologisch bedeutsamen Terminus "Typik" an. Typologisch nennt man
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jene Befrachtungsweise des Alten Testaments, die jeweils in dessen
Erz&hlungen den Vorverweis auf ein Ereignis des Neuen Testaments (seinen
"Typus") sieht, und nach dieser Nomenklatur wirde Kant dem Alten
Testament entsprechen und das von Benjamin Angestrebte dem Neuen
Testament. Benjamin fordert — ich zitiere —: "unter der Typik des Kantischen
Denkens die erkenntnistheoretische Fundierung eines hoheren
Erfahrungsbegriffs vor- [69] zunehmen." Allerdings wdre es eine zu einfache
Auffassung des Verhdltnisses von Kantischer Erkenntnistheorie und
kUnftiger Metaphysik, jene als metaphysiklos und diese als bloBe
Ergnzung zu bezeichnen. Die Beziehung wird dadurch kompliziert, daB
bei Kant selbst — von ihm unbemerkt — Elemente oder, richtiger gesagt,
Rudimente einer frGheren Metaphysik als, wie Benjamin es nennt,
"Krankheitskeime" fortwesen; Benjamin diagnostiziert vor allem zwei: "Die
wichtigsten dieser Elemente sind: erstens die bei Kant trotz aller Ansatze
dazu nicht endgultig Uberwundene Auffassung der Erkenntnis als
Beziehung zwischen irgendwelchen Subjekten und Objekten oder
irgendwelchem Subjekt und Objekt; zweitens: die ebenfalls nur ganz
ansatzweise Uberwundene Beziehung der Erkenntns und der Erfahrung auf

menschlich empirisches BewuBtsein." (161)

Was Benjamin hier anfGhrt, sind Grundvoraussetzungen der "Kritik der
reinen Vernunft". In Kants Formel von der Koperinikanischen Wende heiBt
es, bisher habe man angenommen, alle unsere Erkenntnis muUsse sich
nach dem Gegenstand richten; von jetzt an sei umgekehrt zu denken:
"die Gegenstdnde mussen sich nach unserer Erkenntnis richten" (B XVI).
Das bedeutet: es wird zwar die Orientierung vom Objekt auf das Subjekt
verlagert, weil wir nur Uber unsere eigenen Erkenntnisbedingungen
allgemeingultige Aussagen machen kdénnen, jedoch nie definitiv zu
durchdringen vermégen, was uns gegenuUberstenht. Aber die Erkenntnis
wird, wie schon die Wortwahl zeigt: "wir — Gegenstand", weiter als eine
Subjekt-Objekt-Relation aufgefalBt und nicht als ein Ubergreifendes [70]

Geschehen, das die Bezugspunkte Subjekt und Objekt illusorisch macht. —
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Kantphilologisch zutreffend ist zweifellos auch Benjamins anderer Befund,
das tfranszendentale BewuBtsein, das die fUr alle Menschen gultige und
notwendige Erkenntnis konstruiert, sei bei Kant nicht radikal von dem
empirischen BewuBtsein abgehoben, das jeder einzelne an sich selbst

wahrnehmen kann.
Bemerkung zum Begriff des Transzendentalen. —

Wenn Kant auch in seiner Sp&tphase mit einem neuen Begriff vom
"BewuBtsein Uberhaupt" experimentierte, einem "BewulBtsein Uberhaupt”,
bei dem kaum noch ein Bezug auf den Einzelnen besteht, so ist doch die
Konstruktion der "Kritik der reinen Vernunft' die, daB das allgemeine
franszendentale und das individuelle BewuBtsein aufeinander verweisen;
eine Konstruktion, die Horkheimer gerade als das humane und GroBartige
der "Kritik der reinen Vernunft" ansah, statt, wie Benjamin hier, als ihren
"Krankheitskeim". Benjamin will, wie er im folgenden sagt, die Erkenntnis in
einer Sphdre begrinden, die fUr das empirische alltdgliche BewuBtsein
schlechthin franszendent ist. Ich ztiere: "Das reine transzendentale
BewuBtsein ist artverschieden von jedem empirischen BewuBtsein und es
ist daher die Frage, ob die Anwendung des Terminus BewuBtsein hier
statthaft ist."

Es geht Benjamin also darum, erstens einen Begriff von Erkenntnis zu
fundieren, der nicht an den Bezugspunkien von Subjekt und Objekt
orientiert ist, und zweitens darum, diesen Begriff von Erkenntnis in einer
Sphére zu begrinden, die, wie er sagt, "artverschieden ist von jedem

empirischen BewuBtsein." [71]

Das Gemeinte 18t sich vielleicht am klarsten durch den Hinweis auf die
Kunst erl@utern, wobei allerdings anzumerken ist, daB Benjamin selbst
diesen Hinweis nicht gibt. Man kann ein Kunstwerk als GefGge von
Subjekt-Objekt-Relationen auffassen, also etwa in der Weise, daB man
zundchst untersucht, wie die Umwelt, in der ein KiUnstler aufgewachsen ist

und die Tradition, in der er steht, als das Objektive auf das Subjekt des
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KOnstlers eingewirkt haben, und dann weiterverfolgen, wie sich die
subjektiven Intentionen des KUnstlers in den objektiven Gegebenheiten
seiner Thematik in den von ihm vorgefundenen Techniken und Materialien

verwirklichen.2¢4

Man kann aber auch diese Betrachtungsweise als unangemessen und
frivial ablehnen und denken, daB sich im Kunstwerk die reine Kunst
ereignet und daB dabei der Blick auf das Wechselspiel zwischen der
Subjektivitat des KUnstlers und den objektiven Bedingungen seiner Tatigkeit

vom Wesentlichen ablenkt.265

Das empirische BewuBtsein des KUnstlers, also z. B. was der Kunstler
selbst Uber seine Werke meint, was er mit ihnen erreichen will, welche
Erlebnisse er in ihnen verarbeitet und dhnliches, wére dann, um Benjamins
Ausdruck noch einmal zu gebrauchen, "artverschieden" von inrem reinen

Kunstgehalt.26¢

FOr die reine Kunst sind Subjekt und Objekt nur Medien, deren sie sich

bedient, sie ereignet sich Uber sie hinweg.2¢”

Analoges will der junge Benjamin fUr die Erkenntnis sicherstellen; er sieht
sich selbst nicht als Subjekt, das etwas, einen Gegenstand, ein Objekt
erkennt, sondern will sich zum Medium machen, durch das hindurch reine
Erkenntnis geschieht. Und diese 1918 [72] in dem PROGRAMM DER
KOMMENDEN PHILOSOPHIE entwickelte Einstellung hat Benjamin bis an sein

Lebensende beibehalten, wenn auch in sp&ter modifizierter Form.

Mit der Idee medialer Erkenntnis — dieser Ausdruck "mediale Erkenntnis"
bezeichnet das vom jungen Benjamin Angestrebte vielleicht am
prédgnantesten —, mit deren Idee also hangt es zusammen, daB er sich

auch fur deren primitive Erscheinungsformen interessierte.268

24 Absatzzeichen handschriftlich (Puder?) eingefugt.
265 Absatzzeichen handschriftlich (Puder?2) eingefigt.
26 siehe zuvor

27 siehe zuvor

28 Handschriftlicher Zeilenbruch
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In der Programmschrift verweist er auf die Sichtweisen von Naturvdlkern
und das Verhalten von Wahnsinnigen, die sich mit ihren Wahrnehmungen
identifizieren, die ihnen also - ich ztiere - "nicht mehr Objecta,
gegenuberstehend sind". (162) Aber auch Wahrsagerei und in einer
spateren Lebensphase Haschischerfahrungen zogen Benjamin unter dem

Aspekt der medialen Erkenntnis an.26?

So referiert Gershom Scholem ein Gesprdch, das er Uber den von mir
behandelten Text mit Benjamin fUhrte: "Als ich die Rede darauf brachte,
daB demnach die mantischen Disziplinen in diesen Begriff von Erfahrung
legitim einzubeziehen seien, antwortete er mit einer extremen
Formulierung: 'Eine Philosophie, die nicht die Moglichkeit der Weissagung
aus dem Kaffeesatz einbezieht und explizieren kann, kann keine wahre
sein.' Solche Wahrsagung sei vielleicht wie im Judentum verwerflich, aber
sie mUsse aus dem Zusammenhang der Dinge als maoglich erkannt
werden. In der Tat schlieBen noch seine spdtesten Aufzeichnungen Uber
okkulte Erfahrungen solche Mo&glichkeiten, wenn auch mehr implicite,
nicht aus. Aus diesen Perspektiven her - keineswegs aus einer
angeblichen Rauschgiftsucht, die ihm ganz [73] fernlag und ihm erst
neverdings angedichtet wurde - erklart sich sein zeitweise lebhaftes
Intreresse nach den Haschischerfahrungen." (77) Adorno hat in seinen
Erinnerungen auf eine weniger direkte Art als Scholem ebenfalls die
seherische Disposition Benjamins beschrieben. Mit etwas pathetischen
Tonen heit es bei Adorno: "(Es war), als hatte er die metaphysische
Gewalt dessen, was er sah und was er in unfehlbaren Worten
auszudricken versuchte, mit einem furchtbaren Preis bezahlt; wie wenn er
gleichsam als ein Toter redete zum Preis dafUr, daB er Dinge in
NUchternheit und Ruhe erkennen konnte, die Lebendige sonst nicht zu
erkennen vermogen, Obwohl er keineswegs asketisch oder hager oder
irgendetwas dieser Art war, hatte er ein Moment der Unkdrperlichkeit. Ich

habe nie einen Menschen gesehen, bei dem die gesamte Existenz (...) so

2¢9 Handschriftlicher Zeilenbruch

www.autonomie-und-chaos.berlin

212



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

vollig von der Vergeistigung gepragt gewesen wdre. Dennoch fUhrte
jedes Wort, das er sprach, eine Art von sinnlichem GlUck durch den Geist
mit sich, das als bloB sinnliches, unmittelbares, lebendiges Glick
wahrscheinlich ihm versagt gewesen ist." (Diese Satze stehen in dem Band
250 der es auf Seite 13)270

Wenn der junge Bnjamin von Kant so stark angezogen war, dann war
einer der Grinde dafur wohl der, daB Kant in seiner Existenz ganz dhnlich,
wie es Adorno in den eben zitierten S&tzen Uber Benjamin sagt, sich ganz
und gar zum Medium seiner Erkenntnis machte, gleichsam als ein Toter
lebte. Nur daB eben nach der Benjaminschen Kritik Kants Erkenntnis durch
die Infiltration aufkl@rerischer Elemente in sie hinter seiner tiefangelegten
Existenz und Einsichtsf@higkeit zurGckblieb. — Es ist nun erstaunlich, daf
Benjamin [74] im weiteren Fortgang seines Programms nach der Kritik an
der Subjekt-Objekt-Fixiertheit Kants und an seiner nicht genigend scharfen
Trennung der reinen transzendentalen Sphdre vom empirischen
BewuBtsein, gerade ein Element aus dessen Werk Ubernehmen wiiill, das
fUr die meisten Kantinterpreten unwesentlich ist, die Architektonik, wie sie
sich in jenem Dreierschema manifestiert, das die Hauptwerke Kants bilden,
die Kritik der reinen Vernunft, die Kritik der praktischen Vernunft und die
Kritik der Urteilskraft. Die Abfolge von 1. Erkenntnistheorie, 2.
Moralphilosophie und 3. Kunst- und Naturphilosophie sieht Benjamin als die
einzige sachlich angemessene an. Ich zitiere: "die Trichotomie" -
Trichotomie ist das griechische Wort fUr Dreistdmmigkeit — "des Kantischen
Systems gehort zu den groBen Hauptsticken jener Typik, die zu erhalten ist
und sie vor allem muB erhalten werden." (165) Die Grundabsicht Benjamins
dabei ist die, ein Kontinuum der Erfahrungen zu erlangen, das von der
Religion bis zur Naturwissenschaft alle Erkenntnis umfaBt. Das kdnnte an
die Systemanstrengung der nachkantischen Idealisten erinnern,

insbesondere an die Hegels. Aber ihnen wirft Benjamin vor, daB sie den

270 (JBER WALTER BENJAMIN. Mit Beitréigen von Theodor W. Adorno, Ernst Bloch, Max Rychner,
Gerschom Scholem, Jean Selz, Hans Heinz Holz und Ernst Fischer. (Frankfurt/M. 1968; edition
suhrkamp 250). Auch in Theodor W. Adorno (GS 20.1, S. 176).
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Ernst, mit dem Kant die Erkenntnistheorie zum fundierenden Teil allen
Denkens machte, aufgegeben haben. Benjamin stellt dann noch recht
komplizierte Erwdgungen Uber die kategorialen Zuordnungen der
Wissensgebiete an, auf die ich indessen nicht eingehen mdchte, zumal er
die |dee des frichotomischen Systems spdater nicht weiterverfolgte. Nach
einer Mitteilung von Scholem hat Benjamin ungefdhr im Jahr 1923 das
Vorhaben aufgegeben, ein systematischer Philosoph zu werden, und
beschlossen, sich ganz auf das Deuten, auslegende Philosophie zu

konzentrieren.?’!

[75] Benjamin hat wdhrend des 1. Weltkriegs noch eine weitere
programmatische Schrift verfaBt, die aber nicht die Philosophie insgesamt
als Thema hat, sondern nur die Sprachphilosophie. Auch diese Schrift
verodfffentlichte er nicht zu Lebzeiten. Er gab sie Scholem, der sie dann
Adorno 1955 fur die erste Sammelausgabe von Benjamins Schriften zur
Verfigung stellte. Die Arbeit tragt den Titel UBER SPRACHE UBERHAUPT UND UBER
DIE SPRACHE DES MENSCHEN. Dieser Titel enthdlt eine Voraussetzung, die
zundchst befremden muB: daB ndmlich die Wortsprache des Menschen
nur ein Sonderfall von Sprache Uberhaupt ist, daB von allen Wesen, ja von
allen seienden Dingen sténdig sprachliche AuBerungen ausgehen, nur
eben nicht in Worten. Es mag noch als plausibel erscheinen, daB z. B. Sie,
auch wenn Sie hier schweigend dasitzen und scheinbar nur ich rede,
gleichwohl stadndig mit sprachdhnlichem Ausdruck auf das von mir
Gesagte reagieren, daB also etwa Gdhnen Sprache ist. Aber Benjamin
geht Uber dieses Plausible hinaus. Nach seiner These spricht auch der
Raum hier, der Tisch, jeder Gegenstand unabldssig auf uns ein. Benjamin
sagt: "Das Dasein der Sprache erstreckt sich nicht nur Uber alle Gebiete
menschlicher GeistesGuBerung, der in irgendeinem Sinn immer Sprache
innewohnt, sondern es erstreckt sich auf schlechthin alles. Es gibt kein
Geschehen oder Ding weder in der belebten noch in der unbelebten

Natur, das nicht in gewisser Weise an der Sprache feil hatte, denn es ist

271 Der zuvorstehende Satz wurde handschriftlich (wohl von Puder) eingefigt. Siehe Faksimile hier
im Anhang.
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jedem wesentlich, seinen geistigen Inhalt mitzuteilen. Eine Metapher aber
ist das Wort 'Sprache' [76] in solchem Gebrauch durchaus nicht. Denn es
ist eine volle inhaltliche Erkenntnis, daB wir uns nichts vorstellen kdnnen,
das sein geistiges Wesen nicht im Ausdruck mitteilt; der gréBere oder
geringere BewuBtseins, mit dem solche Mittellung scheinbar (oder wirklich)
verbunden ist, kann daran nichts dndern, daB wir uns vollige Abwesenheit
der Sprache in nichts vorstellen kdnnen." (140 f.)72 Es gibt also eine
Sprache der Dinge, die wahrnehmbar ist; nur daB die meisten Menschen
sich gegen sie taub machen. Wer die Dinge sprechen hort, gilt als
geistesgestért, kommt schnellstens in die Psychiatrie. Dies ist einer der
Punkte, an denen Benjamin, so wie er es im PROGRAMM DER KOMMENDEN
PHILOSOPHIE anvisiert, Einstellungen des Wahnsinns nicht wegzudréngen,
sondern produktiv zu machen sucht. Ubrigens hat Adorno, um das hier zu
ergénzen, in der rationalen Anverwandlung des Wahnsinns eine der
Grundintentionen Benjamins gesehen. In der Einleitung zu dessen Briefen
sgt Adorno, daB es Benjamins Ziel war — ich zitiere — "mit rationalen Mitteln
heimzubringen, was an Erfahrung in der Schizophrenie sich anmeldet."
(14)273

Allerdings verweist Benjamin selbst in dem Sprachaufsatz nicht auf den
Wahnsinn. Er nennt als Beispiel fur die menschliche Fahigkeit, die Sprache
der Dinge zu vernehmen, den Bildenden KUnstler, der der Dingsprache
folgt und sie Ubersetzt, jedoch nicht in die Wortsprache, sondern in die

Sprache der Plastik oder in die der Malerei. Benjamin vertritt die Ansichtf,

272 Meines Erachtens gibt es hier eine Korrelation zu einer zentralen Uberlegung in Martin Bubers
Hauptwerk Ich und Du (1923) bzw. schon zu Bubers erstem selbstdndigem Werk, Daniel.
Gesprdche von der Verwirklichung (Berlin 1913, wiederverdffentlicht Berlin 2011, bei A+C). -
Benjamin und Buber hatten zumindest schriftlich Kontakt und wuBBten voneinander auch Uber den
gemeinsamen Freund Gershom Scholem. Buber lud Benjamin 1916 zur Mitarbeit bei dessen
Zeitschrift Der Jude ein, was dieser allerdings ablehnte (siehe hierzu Exkurs bei [92]). Dennoch
schrieb Benjamin 1926/27den Beitrag MOSKAU zu der von Buber mitherausgegebenen Zeitschrift
Die Kreatur. Dazu gibt es Briefe an Buber vom 23. 2. und vom 26.7.1927; in letzterem schreibt
Benjamin: "FUr die Zukunft m&chte ich Ihnen ausdricklich meine Bereitschaft zur Mitarbeit an der
‘Kreatur' versichern (...)." (Zitiert nach: Martin Buber: Briefwechsel, Band II; Heidelberg 1973, S.
287). Der Aufsatz Gber Moskau, wo Benjamin sich 1926/27 aufgehalten hatte, erschien in Die
Kreatur Il, (S. 71 ff.). Weiterhin gibt es eine eine achtungsvoll-lobende Rezension Benjamins zu Aus
unbekannten Werken. Festgabe fUr Martin Buber (Berlin 1928: Lambert Schneider).

273 Siehe hierzu die Arbeiten des Psychiaters und Psychiatriekritikers Ronald D. Laing (seit etwa
1960), der sich seinerseits auch auf Martin Buber bezieht, sowie Wahnsinn und Gesellschaft von
Michel Foucault (1973).
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daB - ich ztiere — "die Sprache der [77] Plastik oder der Malerei etwa in
gewissen Arten von Dingsprachen fundiert sei, daB in ihnen eine
Ubersetzung der Sprache der Dinge in eine unendlich viel hdéhere
Sprache, aber doch vielleicht derselben Sphdre vorliegt. Es handelt sich
hier um namenlose, unakustische Sprachen, um Sprachen aus dem
Material." (156) An dieser Stelle ist schon angedeutet, daB Benjamin eine
gewisse Hierarchie der Sprache annimmt, hdhere und niedere, wobei das
Kriterium fUr den Rangort einer Sprache ihre geistige Klarheit ist. Die
Sprache der Skulptur hat eine hdhere geistige Klarheit als die des Steins
und steht deshalb Gber der letzteren. Alle sperzifische geistige Begabung
hat so ihren Ursprung im Vernehmenkdnnen von anderen Sprachen, als es

die menschliche Wortsprache ist.

Hinweis auf den Zusammenhang mit dem Ideal der "medialen

Erkenntnis" —

Der schlechte Maler unterscheidet sich vom guten dadurch, daB er
nicht hért, was die Dinge und Farben ihm mitteilen, die ihm schon zu

verstehen geben, wie sie gemalt werden wollen.

Die Vorstellung von der Sprache der Dinge, die Benjamin in seinem
Aufsatz entwickelt, ist zweifellos beeinfluBt durch Hélderlin und Baudelaire,
zwei Lyrikern, mit denen er sich damals intensiv beschaftigte. Bei Holderlin
z. B. heiBt es: "lch verstand die Stille des Aethers / der Menschen Worte
verstand ich nie."#4 Und bei Baudelaire hat das Motiv mehrere
Variationen. Zum einen geht es auch ihm darum, die unklaren Worte — les
confuses paroles —, die er in [78] der Natur hért, zu Gbersetzen. Die erste
Strophe des Gedichts "Correspondances”, "Entsprechungen”, lautet: "Die
Natur ist ein Tempel, wo aus lebendigen Pfeilern zuweilen wirre Worte
dringen; der Mensch geht dort durch Wdélder von Symbolen, die ihn

betfrachten mit vertrauten Blicken." Dann aber beschreibt er den Dichter

auch als den, der ohne Anstrengung "die Sprache der Blumen und der

274 Friedrich H&lderlin: Da ich ein Knabe war, in: Sdmtliche Werke und Briefe, Band | (MUnchen
1992, S. 167-168, hier: 168)
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stummen Dinge" versteht, "Qui plane sur la vie et comprend sans effort/ Le
longage des fleurs et des choses muettes." Oder in der "L'invitation au
voyage" heiBt es: "Tout y parlerait a I'édme en secret / sa douce langue

natale."

Andererseits aber erscheint die Sprache der Dinge als Bel&stigung. Den
Sternen am Nachthimmel z. B. wird, um es etwas zugespitzt zu formulieren,
vorgeworfen, daB sie mit ihrem stdndigen Gerede, mit den
Gemeinplatzen, die sie von sich geben, so viel Ldrm machen. In dem
Gedicht "Obsession" stehen die Verse: "Comme tu me plairais, o Nuit, sans

ces étoiles/ dont la lumiere parle un langage connu!"

Benjamin selbst hat an sich das Vernehmen der Dingsprache wohl nur
in herausgehobenen Momenten beobachtet. Einen dieser Momente hat
er in dem kurzen ProsastUck DER BAUM UND DIE SPRACHE festgehalten: "Ich
stieg eine Béschung hinan und legte mich unter einen Baum. Der Baum
war eine Pappel oder Erle. Warum ich seine Gattung nicht behalten
habe? Weil, wahrend ich ins Laubwerk sah und seiner Bewegung folgte,
mit einmal in mir die Sprache dergestalt von ihm ergriffen wurde, dal3 sie
augenblicklich die uralte Vermdhlung mit dem Baum in meinem Beisein
noch einmal vollzog. Die Aste und mit [79] ihnen auch die Wipfel wogen
sich erwdgend oder bogen sich ablehnend; die Zweige zeigten sich
zuneigend oder hochfahrend; das Laub strdubte sich gegen einen rauhen
Luftzug, erschauerte vor ihm oder kam ihm entgegen; der Stamm verfigte
Uber seinen guten Grund, auf dem er fuBte; und ein Blatt warf seinen
Schatte auf das andere. Ein leiser Wind spielte zur Hochzeit auf und trug
alsbald die schnell entsprossenen Kinder dieses Betts als Bilderrede unter

alle Welt." 275

Benjamin beschreibt hier also, wie sich die Sprache des Baumes auf ihn
Ubertréagt, wie aus Sprache Uberhaupt die Sprache des Menschen wird.

Wenn jemandem derartige Erfahrungen von einer Sprache der Dinge

275 Walter Benjamin: KURZE SCHATTEN (SCHRIFTEN II, 20)
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vollig fremd sind, wird er mit Benjamins Sprachphilosophie wenig
anfangen kdnnen. Der junge Benjamin versucht nicht etwa, argumentativ
darzulegen, warum Dingsprachen angenommen werden mussen. Adorno
hat berichtet, daB eine bevorzugte Sentenz Benjamins der Satz war:
"Uberzeugen ist unfruchtbar Und in der Tat 188t sich keinerlei
Argumentation vorstellen, durch die man jemanden dazu bringen kénnte
zZu akzeptieren, daB etwa von einem Stein Sprache ausgeht, wenn er sie

nicht vernimmt. 27¢

In dem eben von mir zitierten ProsastUck sprach Benjamin davon, dal
sich in seiner Person die "uralte Vermdhlung" des Baums mit der Sprache
vollzogen habe. Das ist vermutlich eine Anspielung auf den biblischen
Bericht, nach dem Adam im Paradies den Dingen ihre Namen gab.
Benjamin hat dieser Bericht sehr beschaftigt, wie die Arbeit UBER SPRACHE
[80] UBERHAUPT UND UBER DIE SPRACHE DES MENSCHEN zeigt. In ihr deutet er die
alttestmentliche Erzdhlung so, daB Adam die stumme Sprache der Dinge
vollkommen verstanden habe und die Dinge jeweils mit dem ihnen einzig
gemdaBen Namen benannte. Gott Ubertrug ihm die Kraft, dies zu tun.
Denn er wollte, daB alles mit seinem richtigen Namen benannt wird und
dadurch erkennt. Benjamin sagt: "Die Ubersetzung der Sprache der Dinge
in die des Menschen ist nicht nur die Ubersetzung des Stummen in das
Lauthafte, sie ist die Ubersetzung des Namenlosen in den Namen. Das ist
also die Ubersetzung einer unvolkommenen Sprache in eine
vollkommenere, sie kann nicht anders als etwas dazu tun, n&mlich die
Erkenntnis. (...) (Es ist die Aufgabe), die Gott ausdricklich dem Menschen
selbst zuschreibt: ndmlich die Dinge zu benennen. Indem er die stumme

namenlose Sprache der Dinge empfdngt und sie in den Namen in Lauten

276 Bei Martin Buber heiBt es 1923: "Ich betrachte einen Baum. (...) Es kann aber auch geschehen,
aus Willen und Gnade in einem, daB ich, den Baum betrachtend, in die Beziehung zu ihm
eingefaBt werde, und nun ist er kein Es mehr. Die Macht der AusschlieBlichkeit hat mich ergriffen.
(...) Kein Eindruck ist der Baum, kein Spiel keiner Vorstellung, kein Stimmungswert, sondern er leibt
mir gegenUber und hat mit mir zu schaffen, wie ich mit ich, — nur anders.

Man suche den Sinn der Beziehung nicht zu entkrdften: Beziehung ist Gegenseitigkeit.

So hdtte er denn ein BewuBtsein, der Baum, dem unsern &hnlich? Ich erfahre es nicht. Aber wollt
ihr wieder, weil es euch an euch geglickt scheint, das Unzerlegbare zerlegen? Mir begegnet
keine Seele des Baums und keine Dryade, sondern er selber." (Ich und du, in: Ders.: Das
dialogische Prinzip; Heidelberg 1979, S. 10-12)
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Ubertragt, 16st der Mensch diese Aufgabe." Und wenig spdter heiBt es: "Die
paradiesische Sprache des Menschen muB die vollkommen erkennende

gewesen sein." (151 f.)

Das eigentUumliche dieser paradiesischen Namensprache ist, daB sie
sich des Urteils Uber das Seiende enthdlt, das sie benennt. Oder genauer
gesagt, sie halt sich an Gottes Urteil Uber seine Schoépfung: Und siehe, es
war sehr gut.27 Der SUndenfall des Menschen aber besteht nach Benjamin
darin, daB er sich anmaBt zu erkennen, was gut ist und was bdse. Im
Sundenfall tritt an die Stelle des rein benennenden Sprache die
Urteilssprache, die Benjamin als "Geschwdtz' charakterisiert. Ich zitiere:
"(Die Apfel des Baums der Erkenntnis) sollten die Erkenntnis verleihen, was
gut und bdse sei. Gott [81] aber hatte schon am siebenten Tage mit den
Worten die Schoépfung erkannt: Und siehe, es war sehr gut. Die Erkenntnis,
zu der die Schlange verfUhrt, das Wissen, was gut sei und bdse, ist
namenlos. Es ist im tiefsten Sinne nichtig, und dieses Wissen eben selbst das
einzige Bose, das der paradiesische Zustand kennt. Das Wissen um Gut
und Bdse verldBt den Namen, es ist eine Erkenntnis von auBen (...) Die
Erkenntnis der Dinge beruht im Namen, die des Guten und Bdsen ist aber
in dem tiefen Sinne, in dem Kierkegaard dieses Wort faBt, 'Geschwatz' und
kennt nur eine Reinigung und Erhdhung, unter die denn auch der
geschwdatzige Mensch, der SUndige gestellt wurde: das Gericht." (152 f.)
Der Gegenbegriff zur Namenssprache ist demnach die Urteilssprache. Im
Urteil verliert die Sprache die intensive Beziehung auf das Seiende, sie
orientiert sich an den abstrakten Kategorien Gut und Bése und durchsetzt
infolgedessen die ganze Sprache mit Abstraktionen. Was hier vielleicht
manchen von lhnen wie eine abseitige Sprachtheologie anmutet,
umschreibt in Wahrheit eine Erfahrung, die in jeder Alltagskonversation

gemacht werden kann. Je mehr jemand in seinem Reden Uber andere

277 In diesem Zusammenhang (mit leisem Hinweis auf Adorno und Benjamin) steht der Titel einer
bedeutenden Arbeit der Musiktherapeutin und analytischen Kinderpsychotherapeutin Dietmut
Niedecken zur Ausgrenzung von, zum Seelenmord an kognitiv (geistig) behinderten Menschen:
Namenlos. Geistig Behinderte verstehen (MUnchen 1989; Taschenbuchausgabe unter dem Titel
Geistig Behinderte verstehen: MUnchen 1993).
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oder Uber anderes urteilt, statt Dinge zu benennen, desto dunner und
substanzloser wirkt das Gesagte, erscheint es eben als "Geschwdatz'; ein
Ausdruck, den Benjamin noch einmal wiederholt, weil er auf ihn so groBen
Werk legt. Ich ztiere: "Denn — noch einmal soll das gesagt werden —
Geschwdatz war die Frage nach dem Gut und Bdse in der Welt nach der
Schopfung." (154) Durch den SUundenfall wurde [82] die Sprache, die im
paradiesischen Zustand reinster Ausdruck des Seienden war, abstraktes
Mittel der Beziehung. Da derartige Mittel austauschbar sind, konnten und
muBten die vielen Sprachen entstehen. Einigen von lhnen ist sicherlich
bekannt, daB in Platons Dialog "Kratylos" die Frage erértert wird, ob
zwischen den Dingen und den Worten, die sie bezeichnen, eine innere
und notwendige Beziehung besteht oder ob die Worte bloB willkUrlich
gesetzte Verst@ndigungsmittel sind. Nach Benjamin, der allerdings nicht
explizit auf den 'Kratylos" eingeht, wdre die Antwort die, daB im
paradiesischen Zustand die Beziehung zwischen Wort und Seiendem eine
notwendige war, daB jedoch durch den SUndenfall dieses Band zerri3 und
die Worte beliebige Bezeichnungen wurden. Ich zitiere: "Das Leben des
Menschen im reinen Sprachgeist war selig. Nach dem Sundenfall (aber),
der in der Mittelbarmachung der Sprache den Grund zu ihrer Vielheit
gelegt hatte, konnte es bis zur Sprachverwirrung nur noch ein Schritt sein.
Da die Menschen die Reinheit des Namens verletzt hatten, brauchte nur
noch die Abkehr von jenem Anschauen der Dinge, in dem deren Sprache
den Menschen eingeht, sich zu vollziehen, um die gemeinsame
Grundlage des schon erschutterten Sprachgeistes den Menschden zu
rauben. Zeichen mussen sich verwirren, wo sich die Dinge verwickeln. Zur
Verknechtung der Sprache im Geschwdtz tritt die Verknechtung der
Dinge in der Narretei fast als deren unausbleibliche Folge. In dieser Abkehr
von den Dingen, die die Verknechtung war, entstand der Plan des
Turmbaus und die Sprachverwirrung mit ihm." (154) Vor allem ist indessen
die Natur das Opfer [83] des menschlichen Sundenfalls. Zwischen ihrer
stummen Sprache und den vielen Menschensprachen zerriB die

Beziehung, die Natur wird nicht mehr gehort. Benjamin sagt: "Nach dem
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SUndenfall aber dndert sich (...) das Ansehen der Natur im tiefsten. Nun
beginnt ihre andere Stummheit, die wir mit der tiefen Traurigkeit der Natur
meinen. Es ist eine metaphysische Wahrheit, daB alle Natur zu klagen
begbdbnne, wenn Sprache ihr verliehen wirde. (...) wo auch nur Pflanzen
rauschen, klingt immer eine Klage mit. (...) Im Verhdltnis der
Menschensprache zur Sprache der Dinge liegt etwas, was man als
'Uberbenennung’ anndhernd bezeichnen kann: Uberbenennung als
tiefster sprachlicher Grund aller Traurigkeit und (vom Ding aus betrachtet)
allen Verstummens." (155) Mit der Uberbenennung meint Benjamin
offenbar, daB jedes Seiende nur einen Namen haben will, den richtigen,
und nicht die hunderte von Namen, die ihm die vielen
Menschensprachen gegeben haben. — Um einer Trivialisierung des von
Benjamin Gesagten vorzubeugen, sollte  wohl ausdrucklich
hervorgehoben werden, daB er hier nicht von der Ausbeutung der Natur
durch den Menschen spricht. Was er bezeichnet, galt schon von
Epochen, in denen diese Ausbeutung noch so gut wie gar nicht

stattfand.?78

Die Natur klagt Uber die Harthérigkeit, die Taubheit des Menschen, und
in Benjamins Gedanken liegt sogar die Konsequenz, dal demgegenuUber

die Ausbeutung das Sekunddre ist.

Vielleicht erneute Bemerkung Uber den Radikalismus Benjamins
(Gegenbild: die Grinen) -

[84] Gleichwohl ist fur Benjamin die Mdglichkeit, das Geschwatz der
Urteilsssprache zu Uberwinden, nicht vollig verschittet. Schon aus dem
ProsastUck DER BAUM UND DIE SPRACHE, das ich zitierte, geht ja hervor, daB er
an die Kraft zur Erneuerung der adamitischen Namenssprache glaubte.
Seine literaturkritische Arbeit sah er im Zeichen dieser Idee, Sprache zu
fordern, die benennt, statt zu urteilen. Mit einer leicht miBverstandlichen
Formulierung kdnnte man sagen, daB insofern Literaturkritik fOr ihn

Gottesdienst war, als er in der Benennung durch den richtigen Namen die

278 Handschriftliches Zeilenumbruchzeichen (Puder?)
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eigentliche Aufgabe sah, die Gott dem Menschen zugedacht hatte. Und
umgekehrt ist in gewissem Betfracht jede gelungene Verdichtung der
Sprache zu ihrer Namensqualitédt, ein Gedicht Georges, die Prosa
Goethes, ein Gottesbeweis. DaB der Mensch die Aufgabe des wahrhaften
Benennens I6sen kann, bezeugt, daB die Dinge aus dem gottlichen Wort
geschaffen sind. AusdrUcklich sagt Benjamin: "Unlésbar wdare sie," — also
die eben bezeichnete Aufgabe - "wdre nicht die Namenssprache des
Menschen und die namenlose der Dinge in Gott verwandt, entlassen aus

demselben schaffenden Wort." (151)

Es ist nun aber doch wohl notwendig, daB ich noch etwas ausfUhrlicher
auf die Idee des Namens eingehe. Denn sie steht unseren geldufigen
Vorstellungen sehr fern, weil wir ja gerade den Namen als das Sinnbild des
vollig Zufdlligen ansehen. Ob jemand MdUller, Krause oder sonstwie heil3t,
scheint uns ganz und gar irrelevant zu sein und Uber sein Wesen
Uberhaupt nichts auszusagen. Die philosophische Richtung des
Nominalismus hat diese Gleichgultigkeit des Namens [85] zur
Voraussetzung, der Nominalismus vertritt die Ansicht, daB auch unsere
Begriffe der Natur so duBerlich bleiben, wie es fur uns als Einzelpersonen
unsere Namen sind; daB die Begriffe nicht etwa das Wesen der Natur
erfassen, sondern als  bloBe Nomina bestimmte Phdnomene
bezeichnen.?”? Dem ist nun die Benjaminsche Idee des Namens genau
entgegengesetzt. Der Name beschreibt die geistige Essenz eines Wesens

so konzentriert, wie es kein Begriff zu tun vermag! 20

Der Name steht Uber dem Begriff im fraditionellen Sinn, nicht unter ihm.
Er ist, ich zitiere, "bildlos, Zuflucht aller Bilder". Diese Definition findet sich in
einem ProsastUck, das erzahlt, wie Benjamin im Traum die Kirche Notre
Dame sah in einer Gestalt, die mit ihrer realen nichts gemein hatte, die
aber gleichwohl Notre Dame essentieller verkdrperte als alle bewuBten

Erinnerungen, eben weil diese Traumerscheinung die Kraft des Namens

279 Siehe auch Puders Darlegungen zum Nominalismus in seinem Essay ZUR ASTHETISCHEN THEORIE
ADORNOS sowie der Essay ADORNO ALS SPRACHPHILOSOPH, beide hier an anderer Stelle.
280 Handschriftliche Absatzmarkierung (Puder?)

www.autonomie-und-chaos.berlin

222



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

symbolisierte. "Im Traum am linken Seine-Ufer vor Notre Dame. Da stand
ich, aber da war nichts was Notre Dame glich, ein Backsteinbau ragte nur
mit den letzten Staffeln seines Massivs Uber eine hohe Verschalung von
Holz. Ich aber stand, Gberwdaltigt, doch eben vor Notre Dame. Und was
mich Uberwdltigte war Sehnsucht. Sehnsucht nach eben dem Paris, in
dem ich hier im Traume mich fand. Woher also diese Sehnsucht2 Und
woher dieser ihr ganz entstellter, unkenntlicher Gegenstand? (...) Die
unerhdrte Sehnsucht, welche hier, im Herzen des Ersehnten mich befallen
hatte, war nicht, die aus der Ferne zum Bilde drdngt. Es war die selige, die
schon die Schwelle des Bildes und Besitzes Uberschritten hat und nur noch
von der Kraft des [86] Namens weil3, aus welchem der Geliebte lebt, sich
wandelt, altert, sich verjingt und, bildlos, Zuflucht aller Bilder ist." In der
Textsammlung, aus der dieses Prosastick stammt und die den Titel fragt
KurRzE SCHATTEN, findet sich als erster Text eine Betrachtung, die die
platonische, also die wahrhafte Liebe als die Liebe zum Vornamen der
Frau deutet. Ich mdchte auch diese Passage zitieren, der Benjamin die
Uberschrift gegeben hat PLATONISCHE LIEBE: "Wesen und Typus einer Liebe
zeichnen am strengsten im Schicksal sich ab, welche sie dem Namen -
dem Vornamen - bereitet. Die Ehe, die der Frau den urspringlichen
Nachnamen nimmt, um den des Mannes an seine Stelle zu setzen, 146t
doch auch - und dies gilt von fast jeder Geschlechtsndhe - ihren
Vornamen nicht unangetastet. Sie umhullt, umstellt ihn mit Kosenamen,
unter denen er oft jahre-, jahrzehntelang nicht mehr zum Vorschein
kommt. Der Ehe in diesem weiten Sinne entgegengesetzt (...) ist die
platonische Liebe in ihrem einzig echten, einzig erheblichen Sinn: als die
Liebe, die nicht am Namen ihre Lust bUBt, sondern die Geliebte im Namen
liebt, im Namen besitzt und im Namen auf Handen tragt. DaB sie den
Namen, den Vornamen der Geliebten unangetastet wahrt und behutet,
das alllein ist der wahre Ausdruck der Spannung, der Fernenneigung, die

platonische Liebe heiBt.28! Dieser Liebe geht wie Strahlen aus einem

21 "Platon sieht in der Liebe (Eros) ein Streben des Liebenden, das diesen stets vom Besonderen
zum Allgemeinen, vom Vereinzelten zum Umfassenden fUhren soll. Das geschieht der
platonischen Theorie zufolge, wenn der Liebende Philosoph ist oder wird und als solcher auf eine
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Glutkern das Dasein der Geliebten aus ihrem Namen, ja noch das Werk
des Liebenden aus ihm hervor. So ist die Divina Commedia nichts als die
Aura um den Namen Beatrice; die gewal- [87] tigste Darstellung dessen,
daB alle Kr&fte und Gestalten des Kosmos aus dem heil der Liebe
entstiegenden Namen hervorgehen." Im letzten Satz kommt der
berGhmteste Begriff Benjamins vor, der Begriff der Aura, den Sie alle
kennen und auf dessen Bedeutungen im einzelnen ich spéter noch
eingehen werde. Hier wird aber schon erkennbar, wie eng dieser

Ausdruck "Aura" mit Benjamins Namenskult verbunden ist.

Obwohl man sehr vorsichtig sein sollte mit der ZurGckfUhrung von
Motiven Benjamins, Horkheimers und Adornos auf den Geist des
Judentums, scheint bei diesem Thema der Hinweis auf den
Zusammenhang doch angebracht. FUr das Judentum hat der Name eine
allesentscheidende Bedeutung, er ist eine reale GroBe, keine Fiktion.
Benjamins Freund Scholem sagt darUber: "Schem (der Name) hat eine
unerschopfliche Sprachkraft im religidsen GefUhl des Juden”, und er erklart
dies damit, daB es fur die Juden kein Kultbild Gottes gibt, sondern dal3 der
Name Gottes die Stelle einnimmt, die in anderen Religionen das Kultbild
hat. Scholem sagt weiter: "Der Name Gottes ist ein Zauberwort der
messianischen Zuversicht", wozu er den alttestamentlichen Spruch zitiert:
"Einstmals werde ich an den Vélkern eine lautere Sprache verwandeln, so
daB sie allesamt den Namen Gottes anrufen werden." Dieser ungeheure
Respekt vor dem Namen Gottes bedingt das merkwurdige Interesse auch
an dem empirischen Namen des Einzelnen, das man bei Juden selbst
dann beobachten kann, wenn sie mit der religidsen Tradition ihres Volkes
kaum noch oder gar nicht mehr zusammenhdngen. Ich habe in meinem

Leben drei Juden ndher kennengelernt — nach Adorno [88] den berliner

von Platon beschriebene Weise mit der Liebe umgeht. Der im Sinne Platons Liebende wdahlt
bewusst einen philosophischen Weg, der ihn zu immer héheren Erkenntnissen fGhren soll. Er richtet
den erotischen Drang im Lauf eines gestuften Erkenntnisprozesses auf immer umfassendere,
allgemeinere, héherrangige und daher lohnendere Objekte. Dabei erweist sich schlieBlich die
allgemeinste auf diesem Weg erreichbare Wirklichkeit, die Platon als das Schéne an sich
bestimmt, als das wirdigste Objekt. Dort endet die Suche des Liebenden, denn erst dort findet er
nach dieser Lehre vollkommene Erflllung seines Strebens." (Wikipedia)
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Religionsphilosophen und Judaisten Jakob Taubes und dann hier in
Hannover Herrn Grau?2 — und bei allen dreien die gleiche Neigung
bemerkt, sich Uber die Namen der Menschen Gedanken zu machen und
mit ihnen Wortspiele zu veranstalten, was fUr einen guterzogenen
Deutschen doch ein Tabu ist. In der normalen deutschen Erziehung wird
das Kind ja sehr frGh dazu gebracht, keinerlei Anspielungen auf den
Namen zu machen, und die Germanisten unter Ihnen erinnern sich
vielleicht daran, wie drgerlich Goethe reagierte, als sein Jugendfreund
Herder Witze mit seinem Namen versuchte durch die Frage: Stammst du

von den Gottern ab oder von den Goten?

Welche Bedeutung fUr Adorno der Name hatte, ersieht man schon
daraus, daB er seinen Familiennamen dnderte. Er hieB ja eigentlich
Theodor Wiesengrund und hat sich dann aus den Namen der Vorfahren
seiner Mutter "Adorno" herausgesucht und sich in Theodor W. (W. fUr
Wiesengrund) Adorno umbenennen lassen.z3 In seinem philosophischen
Seminar bestand das Ritual, daB in der ersten Sitzung jeder Teilnehmer und
jede Teilnemerin aufstehen mulBte und den Namen sagen. (Auch die, die
durch ihre Teilnahme an fr0heren Seminaren schon bekannt waren.)
Adorno horte die Namen mit groBer Aufmerksamkeit, sah die Einzelnen
dabei intensiv. an und machte auch Bemerkungen zu den Namen, z. B.
erinnere ich mich an einen Herrn Hugh, der sich im Seminar selten zu Wort
meldete und von dem ich spdter nie mehr etwas gehdrt habe. Immer
wenn er seinen Namen nannte, sagte Adorno: "Ach ja, wie bei Karl May,
Hugh, ich habe gesprochen." — Jakob Taubes, den [89] ich in Berlin
kennenlernte, konnte sich gar nicht genug tun mit Spriochen von der Arf,
daB er friedlich sei wie eine Taube, oder daB die Wahrheit auf
TaubesfuBen komme. SchlieBlich fand er heraus, daB man, wenn man

seinen Namen franzdsisch ausspricht, das Wort "taupe" erhdlt, auf deutsch

22 Gerd-GUnter Grau, langjéhriger Schriftleiter der Allgemeinen Zeitschrift fUr Philosophie (AZP)

283 Adornos Mutter hiel3 vor der Ehe Maria Calvelli-Adorno della Piana. Angeblich ging es bereits
auf ihren Wunsch zurick, daB Theodor sich zundchst Wiesengrund-Adorno nannte. Erst wé&hrend
der Zeit im Exil, bei der formellenEinbUrgerung in den USA, verklrzte er den urspringlichen
Nachnamen zum W., angeglichen an die in den USA Ubliche Erscheinungsform (mit abgeklrztem
zweitem Vornamen). (SieheStefan Mdller-Doohm: Adorno (Frankfurt/M. 2001, S. 34).
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Maulwurf, und er wollte dann gleich eine Zeitschrift grinden mit diesem
Titel "Der Maulwurf”, woraus dann allerdings nichts wurde. Was Herrn Grau
angeht, so brauche ich eigentlich keine Beispiele zu nennen. Sie alle
werden oft genug gehort haben, daB Sie geistig nur Graubrot essen sollen,
daB die Gegenwart der Philosophie grau ist und daB Sie nicht unter der
roten oder der grunen, sondern unter der grauen Fahne marschieren
sollen. Herr Grau hat Ubrigens auch mit meinem Namen ein Wortspiel
angestellt. Nachdem ich hier meinen Bewerbungsvortrag gehalten hatte,

sagte er: "Jetzt sehen Sie es, dieses Seminar braucht Puderzucker."

Alles das kann man indessen nur sehr begrenzt mit der Benjaminschen
Obsession durch den Namen vergleichen. Ich mdchte hier noch einmal
an den Essay ZUR KRITK DER GEWALT erinnern, den ich kurz referierte. Bei
diesem Referat erwdhnte ich nicht, daB es das eigentliche Ziel dieser
Arbeit ist, seinen Vornamen Walter zu deuten, weil damals der
Zusammenhang fUr Sie nicht erkennbar gewesen wdare. Wenn ich mein
Referat noch einmal ins Geddchtnis rufen darf, so unterscheidet Benjamin
in ihm die schaltende, die verwaltende und die waltende Gewalt. Die
ersten beiden verwirft er, aber die letzte, die waltende Gewalt, die vom
Walter ausgehende Gewalt nennt er die gottliche. Ich ztiere die drei
letzten S&tze der Arbeit wortlich: "Verwerflich aber ist [20] alle mythische
Gewalt, die rechtsetzende, welche die schaltende genannt werden darf.
Verwerflich auch die rechtserhaltende, die verwaltende Gewalt, die ihr
dient. Die gottliche Gewalt, welche Insignium und Siegel, niemals Mittel
heiliger Vollstreckung ist, mag die waltende heiBen." Benjamin also als der
Walter, der die gottliche Gerechtigkeit vollstreckt. Ich wies einmal einen
Bekannten auf diesen Sinn des Schlusses hin und der sagte spontan

ziemlich respekilos: "Mein Gott, Walter" 284

284 Fin seinerzeit sprichwdrtlich gewordener Schlager von 1975.
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Nach diesem kalauerhaften Einschub ist aber doch noch etwas sehr
Ernsthaftes Uber die jUdische Faszination durch den Namen zu bemerken.
H&tten die Juden, die vom 17. bis zum 19. Jahrhundert aus den
osteuropdischen Landern nach Deutschland strémten und bei ihrer
EinbUrgerung ihre Namen frei wdhlen konnten, sich nicht besonders
schdne Namen ausgesucht wie Wiesengrund, Rosental, Mandelbaum,
Frommm, SUskind, Wertheim, Kraft, Feyerabend, Schénberg oder sich nach
dem Dichter von "Nathan dem Weisen" Lessing genannt oder erkennbar
judische Namen gewdhlt bzw. beibehalten wie z. B. Benjamin, Cohn oder
Bloch, hatten sie sich also einfach als MUller Meier, Schmidt oder Krause
einfragen lassen unter dem Geischtspunkt, daB es doch ganz egal ist, wie
ein  Mensch  heiBt, dann wdren die nationalsozialistischen
MordmaBnahmen viel schwerer durchzufGhren gewesen und auch der
vorhergehende Antisemitismus héatte nicht so klar identifizierbare Objekte

gehabt.

Damit soll hun aber nicht gesagt sein, daB alle Juden die emphatische
Philosophie des Namens, die Benjamin ent- [91] wickelte, akzeptiert h&tten
oder akzeptieren wirden. Herr Grau etwa macht zwar gern Wortspiele mit
dem Namen, aber die Benjaminsche Namensmystik ist ihm ganz fremd,
und auch Adorno hat sehr deutlich bekundet, daB er in dieser Hinsicht
Benjamin nicht folgen wollte. In der NEGATIVEN DIALEKTIK fUhrt Adorno aus,
daB es wirkliche Namenserkenntnis in der Gegenwart nicht geben kénne,
weil wir in einer ganz vom Begriff beherrschten Welt leben, und er wirft
Benjamin vor, Begriffssprache zur Namensssprache drapiert zu haben. Nur
durch Kritik an den unzul@nglichen Begriffen lasse sich etwas von der
Hoffnung des Namens retten, nicht aber dadurch, daB man, wie
Benjamin, unmittelbar behaupte, Namenssprache zu reden. Es heil3t in der
NEGATIVEN DIALEKTIK: "Noch bei Benjamin haben die Begriffe einen Hang,
ihre Begrifflichkeit autoritér zu verstecken. Nur Begriffe kbnnen vollbringen,

was der Begriff verhindert. (...) Der bestimmbare Fehler aller Begriffe
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notigt, andere herbeizuzitieren; darin entspringen jene Konstellationen, an

die allein von der Hoffnung des Namens etwas Uberging." (59)

Ich mochte die Behandlung der Sprachphilosophie des jungen
Benjamin abschlieBen mit der Erérterung eines Briefes, den er im Juli 1916
an Martin Buber schickte. Buber, der spdter als Religionsphilosoph sehr
berthmt wurde und der den meisten von lhnen wohl zumindest dem
Namen nach bekannt ist, hatte Benjamin zur Mitarbeit an einer Zeitschrift
mit dem Titel "Der Jude" aufgefordert. Offenbar war es das Ziel dieser
Leitschrift, fOr die politischen Interessen des deutschen Judentums
philosophisch begrindete [92] Motivationen zu entwickeln. Der junge
Benjamin sah in dem Projekt einen MiBbrauch der Sprache, weil es diese
zum bloBen Mittel zur Beeinflussung von Handlungen herabwirdigen
muBte. Ich habe den entscheidenden Teil seiner Antwort kopiert.285 Denn
Uber den sprachphilosophischen Aspekt hinaus enthdlt dieser Text die
erste bedeutende AuBerung der KRITISCHEN THEORIE zum sogenannten
Praxisproblem. Es ist mir dabei natUrlich klar, daB es eigentlich ein
Anachronismus ist, im Hinblick auf diesen Brief von 1916 schon den
Programmbegriff Kritische Theorie zu verwenden, den Horkheimer erst viel
spater pragte. Aber Benjamin umschreibt hier mit groBer Schroffheit eine
Position, die spdter, wenn auch modifiziert, fOr die KRITISCHE THEORIE und
insbesondere Adorno wesentlich wurde. Adorno hat sich mit diesem Brief
immer wieder beschdaftigt und in der ASTHETISCHEN THEORIE zwei Seiten der
Auseinandersetzung mit ihnm gewidmet, die Seiten 304 und 305, so dal Sie
diese Kopie als Ergdnzung in Ihr Exemplar der ASTHETISCHEN THEORIE legen
kbnnen, denn Adorno ztiert dort nur aus dem Zusammenhang geldste

Satze.

285 Dijese Kopie befand sich nicht im Konvolut der Dateien. Ich gebe den Text des gesamten
Briefes (sowie eines Briefes von Gerhard Scholem an Buber) im AnschluBB an diesen Absatz wieder.
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Exkurs: Walter Benjamin an Martin Buber?

MUnchen, Juli 1916
Sehr verehrter Herr Doktor Buber,

Ich muBte ein Gesprdch mit Herrn Gerhard Scholem abwarten, um mir
Uber meine prinzipielle Stellung zum "Juden" und damit Uber die
Méglichkeit, selbst einen Beifrag zu liefern, klar zu werden.?8” Denn vor der
Heftigkeit des Widerspruchs, mit dem mich so viele Beifrbge des ersten
Heftes — ganz besonders in ihrem Verhdltnis zum europdischen Krieg —
erfdliten, war in mir das BewuBtsein verdunkelt, daB meine Stellung zu
dieser Zeitschrift in Wirklichkeit keine andere war und sein konnte als zu
allem politisch wirksamen Schrifttum, wie sie der Eintritt des Krieges mir
endlich und entscheidend erdffnet hatte. Ich nehme dabei den Begriff
"Politik" in seinem weitesten Sinne, in dem man ihn jetzt stndig gebraucht.
Vorher bemerke ich, daB ich mir des Werdenden in den folgenden
Gedanken véllig bewuBt bin, und daB, wo ihre Formulierung apodiktisch
klingen sollte, ich damit zundchst ihre prinzipielle Geltung und
Notwendigkeit fir mein eigenes praktisches Verhalten im Auge habe.

Es ist eine weitverbreitete, ja die fast allerorten als Selbstverst&ndlichkeit
herrschende Meinung, daB das Schrifttum die sitfliche Welt und das
Handeln des Menschen beeinflussen kdnne, indem es Mofive von
Handlungen an die Hand gibt. In diesem Sinne ist also die Sprache nur ein
Mittel der mehr oder weniger suggestiven Vorbereitung der Motive, die in
dem Innern der Seele den Handelnden bestimmen. Es ist das
Charakteristische dieser Ansicht, daB sie eine Beziehung der Sprache zur

286 Martin Buber: Briefwechsel aus sieben Jahrzehnten, Band | (Heidelberg 1971, Brief 319, S. 448-
450) Urspringliche Quelle: Walter Benjamin: Briefe, Band | (Frankfurt/M. 1966)

287 Jum Hintergrund: Benjamin hatte Bubers Anfrage zundchst als "ehrendes Anerbieten"
bezeichnet, jedoch ein persénliches Gesprdch mit Buber zur Voraussetzung einer méglichen
Mitarbeit gemacht (Brief 308, a.a.O., S. 439f.); dazu kam es zu diesem Zeitpunkt nicht. Sein Freund
Gerhard (Gershom) Scholem informierte Buber UGber das von Benjamin erwdhnte Gesprdch mit
ihm selbst in einem Brief vom 25.6.1916 (Brief 311, a.a.O., S. 441f); dieser Brief wird hier — nur zur
Information, deshalb entgegen der Chronologie — anschlieBend an Benjamins Brief dokumentiert.
Buber antwortete Scholem hierauf unter anderem: "Benjamins Stellungnahme (die ich aus lhrem
Brief erfahre) UGberrascht mich nicht. Es ist dies aber der erste Fall, wo mich Kritik nicht erfreut und
anregt sondern traurig macht. Warum, werden die Jahre in ihrer Sprache besser sagen als ich in
meiner vermdéchte." (Brief 313, a.a.0., S. 442/3) Danach erst kam Benjamins hier dokumentierter
Brief an Buber; ein Antwort Bubers hierauf ist dort nicht dokumentiert. —

1926 verfaBte Benjamin allerdings den Beitrag MOSKAU fUr die von Buber mitherausgegebene
Vierteljahresschrift Die Kreatur (I1/71-101). Und nach 1928 hat er eine sehr zugewandte Rezension
des Sammelbandes Aus unbekannten Schriften. Festgabe fUr Martin Buber zum 50 Geburtstag
(Berlin 1928) geschrieben (in: Walter Benjamin, GESAMMELTE SCHRIFTEN Ill, KRITIKEN UND REZENSIONEN
1912-1931, Kapitel 46). —

Am 18.10.1936 GuBerte er sich demgegenuber in einem Brief an Scholem Uber sein "altes
unUberwindliches MiBfrauen" gegen Buber, dies mit der Behauptung, Buber habe "vermocht", "die
Terminologie des Nationalsozialismus bruchlos in die Debatte jidischer Fragen zu UberfUhren".
Scholem als Herausgeber kommentiert in einer FuBnote: "Ich teilte diese Beurteilung der
Buberschen Terminologie nicht, wie ich auch W.B. schrieb." (Wesentlich Scholem bewirkte im
selben Jahr die Berufung Bubers als Hochschullehrer in Jerusalem.) (Walter Benjamin/ Gerschom
Scholem: Briefwechsel; Frankfurt/M.1980, S. 226-229)
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Tat, in der nicht die erste Mittel der zweiten wdre, Uberhaupt gar nicht in
Befracht zieht. Dieses Verhdltnis betrifft gleichermalBen eine ohnmdchtige,
zum bloBen Mittel herabgewdurdigte Sprache und Schrift als eine drmliche,
schwache Tat, deren Quelle nicht in ihr selbst, sondern in irgendwelchen
sagbaren und aussprechbaren Motiven liegt. Diese Motive wiederum
kann man bereden, ihnen andere entgegenhalten und so wird (prinzipiell)
die Tat wie das Resultat eines allseitig gepruften Rechenprozeses an das
Ende gesetzt. Jedes Handeln, das in der expansiven Tendenz des Wort-an-
Wort Reihens liegt, scheint mir fUrchterlich und um so verheerender, wo
dieses ganze Verhdltnis von Wort und Tat wie bei uns in immer steigendem
MaBe als ein Mechanismus zur Verwirklichung des richtigen Absoluten um
sich greift.

Schrifttum Uberhaupt kann ich mit?88 dichterisch, prophetisch, sachlich,
was die Wirkung angeht, aber jedenfalls nur magisch, das heit un-mittel-
bar verstehen. Jedes heilsame, ja jedes nicht im innersten verheerende
Wirken der Schrift beruht in ihrem (des Wortes, der Sprache) Geheimnis. In
wievielerlei Gestalten auch die Sprache sich wirksam erweisen mag, sie
wird es nicht durch die Vermittlung von Inhalten, sondern durch das
reinste ErschlieBen ihrer Wirde und ihres Wesens tun. Und wenn ich von
anderen Formen der Wirksamkeit — als Dichtung und Prophetie — hier
absehe, so erscheint es mir immer wieder, daB die kristallreine Elimination
des Unsagbaren in der Sprache die uns gegebene und ndchstliegende
Form ist, innerhalb der Sprache und insofern durch sie zu wirken. Diese
Elimination des Unsagbaren scheint mir gerade mit der eigentlich
sachlichen, der nuUchternen Schreibweise zusammenzufallen und die
Beziehung zwischen Erkenntnis und Tat eben innerhalb der sprachlichen
Magie anzudeuten. Mein Begriff sachlichen und zugleich hochpolitischen
Stils und Schreibens ist: hinzufGhren auf das dem Wort Versagte; nur wo
diese Sphdre des Wortlosen in unsagbarer reiner Macht sich erschlieft,
kann der magische Funken zwischen Wort und bewegender Tat
Uberspringen, wo die Einheit dieser beiden gleich wirklichen ist. Nur die
intensive Richtung der Worte in den Kern des innersten Verstummens
hinein gelangt zur wahren Wirkung. Ich glaube nicht daran, daB das Wort
dem Géttlichen irgendwo ferner stinde als das "wirkliche" Handeln, also ist
es auch nicht anders fahig, ins Géttliche zu fGhren als durch sich selbst und
seine eigene Reinheit. Als Mittel genommen wuchert es.

Fdr eine Zeitschrift kommt die Sprache der Dichter, der Propheten oder
auch der Machthaber, kommen Lied, Psalm und Imperativ, die wiederum
ganz andere Beziehungen zum Unsagbaren und Quelle ganz anderer
Magie sein mégen, nicht in Frage, sondern nur die sachliche Schreibart.
Ob sie zu ihr gelangt, IGBt sich menschlich wohl kaum absehen und es hat
wohl nicht viele gegeben. Ich denke aber an das Athendum. So
unmoglich es mir ist, wirkendes Schrifttum zu verstehen, so unfdhig bin ich,

288 sicl
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es zu verfassen. (Mein Aufsatz im “Ziel"?8? war innerlich durchaus im Sinn des
Gesagten gehalten, aber an diesem Orte, an den er am wenigsten
gehdrte, war das sehr schwer zu bemerken.) In jedem Fall werde ich aus
dem, was im "Juden" gesagt wird, lernen. Und so wie mein Unvermdégen,
zur Frage des Judentums jetzt etwas klares zu sagen, mit diesem Stadium
der Zeitschrift im Werden zusammenfdillt, so verbietet nichts zu hoffen, daB
es eine gunstigere Koinzidenz der ErfUllung geben mbge.

Es ist m&glich, daB ich Ende des Sommes nach Heidelberg kommen
kann. Dann wurde ich sehr gern versuchen, das, was ich jetzt so
unvollkommen nur sagen konnte, im Gesprdch zu beleben, und es wdre
vielleicht von hier aus mdoglich, auch Uber das Judentum manches zu
sagen. Ich glaube nicht, daB meine Gesinnung in diesem unjudisch ist.

Exkurs: Gerhard Scholem an Martin Buber?

Oberstdorfim Allgdu, 25.6.1916
Sehr geehrter Herr Doktor!

Da ich nicht ganz sicher weiB, ob Sie von Herrn Benjamin bald
Nachricht bekommen werden, médchte ich lhnen, wie versprochen, das
Resultat  unserer  Unterhaltungen Uber den "Juden" mitteilen.
Schlimmstenfalls haben Sie zwei Zeugnisse.

Ich brauche Ihnen nicht den Gang der Gesprdche nebst allen darin
abgefeuverten starken Kanonenschissen zu wiederholen; genug, es ergab
sich, daB Benjamin in der Tat vorldufig auf einem Punkte angelangt ist, von
dem aus sich literarische AuBerung — die von ihm, der ja nicht zum
Gegenstandlichen beitragen kdnnte, allein zu erwarten wdre - als
unmdglich und zum UberfluB unerlaubt von selbst verbietet. Schon der
Gedanke "Zeitschrift" schlechthin erscheint als verwerflich, speziell aber die
Férderung des lebendigen Judentums durch eine solche erweist sich von
hier aus als undenkbar und unbegreiflich. Es scheint, daB B. innerlich
schwer mit dem Judentum ringt und dieses Ringen jenseits der AuBerung
ausgefragen und entschieden werden muB.

Diesem Bestimmenden gegenuber treten auch die Einwdnde zurick,
die die Vermischung der Grenzen und verwirrte Stellungnahme zum
Gegenwdrtigen (d. h. Krieg) betrafen, die ihm den "Juden" (Heft 1) auch
ohne dies verleidet haben.

289 DAS LEBEN DER STUDENTEN; in: Das Ziel. Aufrufe zu tatigem Geist, hrsg. von Kurt Hiller (MUnchen und
Berlin 1916). Diese Rede wird von Puder auf [53] diskutiert.
290 Martin Buber: Briefwechsel aus sieben Jahrzehnten, Band | (Heidelberg 1971, Brief 311, S. 441)
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Also: als Informator Uber wesentliche historische Tatsachen und
Erscheinungen bleibt ihm der "Jude" wichtig, dagegen ist eine Mitarbeit
ausgeschlossen, solange seine geistige Lage ungedndert bleibt, was kurze
oder lange Zeit dauern kann.

Ich selbst hatte Ihnen einen Aufsatz Uber 'judische Jugendbewegung"
eingesandt, wenn ich nicht zweifelhaft ware, ob Sie diesen Gegenstand —
das gegenwdrtige Nicht-Sein der j. Jgdbwg. — im "Jude" zur Sprache
bringen wollen. {...)

[Fortsetzung 92]

In seiner Antwort an Buber bezieht sich also Benjamin zun&chst, wie ich
schon andeutete, auf die Tendenz, die Sprache zum Mittel zu machen;
zum Mittel, das die Handlungen der Menschen beeinflussen soll. In den
ersten drei Satzen beschreibt er diese Einstellung, wobei er jeden direkten
Ausdruck der Geringschdtzung vermeidet: "Es ist eine weitverbreitete, ja
die fast allerorten als Selbst- [93] verstdndlichkeit herrschende Meinung,
daB das Schrifftum die sittliche Welt und das Handeln der Menschen
beeinflussen kbnne, indem es Motive von Handlungen an die Hand gibt. In
diesem Sinne ist also die Sprache nur ein Mittel der mehr oder weniger
suggestiven Vorbereitung der Motive, die in dem innern der Seele den
Handelnden bestimmen. Es ist das charakteristische dieser Ansicht, daB sie
eine Beziehung der Sprache zur Tat, in der nicht die erste Mittel der
zweiten ware, Uberhaupt garnicht in Betracht zieht." Setzt man an die
Stelle des altertimlichen Wortes '"Tat" den seit einiger Zeit Ublichen
Ausdruck "Praxis', so kann man wohl sagen, daB die von Benjamin
beschriebene Einstellung heute noch beherrschender wurde, als sie es
nach Benjamins Diagnose 1916 war. Als Sinn von Sprache erscheint, daf
sie Motive fUr die Praxis souffliert, die Dispositionen von Handlungen
ver@ndert, kurz: daB sie als Mittel wirkt und ansonsten keine Bedeutung
hat. Im ndchsten Satz gibt Benjomin die ZurUckhaltung, die er bisher
gezeigt hatte, auf und bekundet abrupt seine Verachtung fur diese Sicht:
"Dieses Verhdltnis betrifft gleichermaBen eine ohnmdachtige, zum bloBen

Mittel herabgewUrdigte Sprache und Schrift als eine drmliche, schwache
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Tat, deren Quelle nicht in ihr selbst, sondern in irgendwelchen sagbaren
und aussprechbaren Motiven liegt." Wenn Sprache und Tat, Theorie und

Praxis vermengt werden, taugen beide nichtfs.
Eventuell Bemerkung Uber die Studentenbewegung -

Die Sprache wird herabgewdrdigt, die Tat drmlich und schwach, wie
Benjamin sagt. Ich habe hier ein "K" an den Rand ge- [94] schrieben, das
einen Hinweis auf Kant bedeuten soll, weil ich bei diesem Satz an ein
Beispiel fUr richtiges Handeln denken muBte, das Kant gegeben hat. Es
handelt sich bei diesem Beispiel um die Verweigerung einer vollig
risikofreien Unterschlagung, wobei Kant die Situation noch dadurch
dramatisiert, daB er annimmt, derjenige, der diese Unterschlagung
begehen kdnne, sei in unverschuldete Not geraten, wdhrend derjenige,
der ihr Opfer sein wirde, ein sehr reicher und gewissenloser Mann sei, dem
eigentlich ein Schaden zu gbnnen wdare. DaB in dem Beispiel fingiert wird,
es sei absolut sicher, daB die Unterschlagung nie herauskommen wurde,
sagte ich schon. Der Verzicht auf die Unterschlagung wird nun nach Kant
dadurch zur starken Tat — Kant sagt, um ihn genau zu zitieren, zur
"kraftigen" Tat —, daB der in diese Situation Gebrachte keine Grinde fir
sein Handeln angibt, sondern "nur bloB" Nein sagt. Es heiBt bei Kant: "Ohne
Zweifel wird der Befragte antworten: Nein und statt aller Grunde nur blo
sagen kdénnen: es ist unrecht (...)." (9. 286) Wurde erst einmal damit
begonnen, Grinde und Motive anzufUhren, dann lieBen sich auch schnell
Gegengrinde finden. Die Verdopplung "nur bloB", die eigentlich stilistisch
unschon ist, wird hier fur Kant ein Stilmittel, um das Rigorose auszudricken:
"Nur bloB: Nein, es ist unrecht" - die Angabe von Grinden wird

verweigert.2?!

Der Handelnde handelt gleichsam mit zusammengebissenen Z&hnen,
geschieden von der Sphdre der Sprache und der der Theorie. Benjamin

hat das spdter in der Arbeit Uber den URSPRUNG DES [95] TRAUERSPIELS als die

21 Handschriftlicher Zeilenbruch (Puder?)
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eigentUmliche Stummheit des tragischen Helden beschrieben. In den
Zusammenhang dieses Gedankens gehdrt auch Benjamins Satz, den
Adorno mehrfach zitierte, die AusfGhrung der Todesstrafe kénne moralisch

sein, niemals aber ihre Begrundung.

Abgewandelt hat das Motiv Horkheimer, der sonst in vielem, wie ich
schon bemerkte, Benjamin sehr fern stand. Nachdem die Israelis 1960
Eichmann aus Argentinien entfUhrt hatten, um ihm den Proze8 zu machen,
kritisierte er dieses Vorgehen in einem Artikel mit dem Titel ZUR ERGREIFUNG
EICHMANNS.292 |ch zifiere: "Die Vorstellung, daB Eichmann seine Taten
'sUhnen' kédnne nach menschlichem Urteil und Richterspruch, ist ein Hohn
fUr die Opfer, ein grauenvoll grotesker Hohn. (...) Hatte einer, der durch
Hitlers Herrschaft Vater und Mutter verlor, dem Schurken in Argentinien
aufgelauert und ihn auf offener StraBe umgebracht, er ware kein Taktiker
oder P&dagoge gewesen, sondern einer, dem jeder es nachfihlen
konnte.2?3 Der ProzeB in Israel, wie raffiniert man ihn auch vorbereitet, jq,
weil man ihn so umsichtig inszeniert, widersproch dem richtigen Impuls."
Zwischen Sprache und Tat besteht Diskontinuitdt; jeder Versuch, ein

Kontinuum herzustellen, entwertet beide.
Bemerkung Uber die Terroristen, besonders Ulrike Meinhof —

Im ndchsten Satz spielt Benjamin auf die Vorstellung von einem
Kontinuum zwischen Sprache und Tat an und bezeichnet sie als aus der
Mathematik entlehnt. Das Rechnen integriert sowohl die Sprache als auch
die Tat: "Diese Motive wiederum kann man bereden, ihnen andere
entgegenhalten [96] und so wird (prinzipiell) die Tat wie das Resultat eines
allseitig gepruften Rechenprozesses an das Ende gesetzt." Im SchluBsatz
des Abschnitts nennt Benjamin die von ihm beschriebene Auffassung
"verheerend" und "fUrchterlich", wobei er sich auf die Situation des

Judentums in Deutschland bezieht, das in seinen zionistischen Strdmungen

22 In: GS 7: VORTRAGE UND AUFZEICHNUNGEN 1949 — 1973
293 Solche Uberlegungen und Empfindungen wirden allerdings auch Akteure von Lynchjustiz fir
sich in Anspruch nehmen.
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sich deshalb besonders an der Sprache vergeht, weil es sie zum Mittel
macht, die Verwirklichung des richtfigen Absoluten zu erreichen (gemeint
ist damit wohl die Propaganda fur die Errichtung des Staates Israel): "Jedes
Handeln, das in der expansiven Tendenz des Wort-an-Wort Reihens liegt,
scheint mir fUrchterlich und um so verheerender, wo dieses ganze
Verhdltnis von Wort und Tat wie bei uns in immer steigendem MalBe als ein
Mechanismus zur Verwirklichung des richtigen Absoluten um sich greift."
DaB hier das deutsche Judentum mit den Worten "bei uns' gemeint ist,

halte ich fur offenkundig.

Im n&chsten Abschnitt legt der junge Benjamin dar, wie er das richtige
Verhdltnis von Sprache und Tat denkt. Es ist vielleicht zweckmd&Big, die
ersten Satze zundchst zusammenzufassen und erst dann zu zifieren.
Benjamin unterscheidet am Anfang drei Arten des Schrifftums, das
dichterische, das prophetische (womit er das religidse meint) und das
sachliche. Seine eigene Arbeit ordnet er dem dritten, dem sachlichen zu.
Bei allen drei Arten von Schrifttum halt er eine heilsame Wirkung nur durch
die magische Kraft der Sprache fur méglich, d. h. dadurch, daB sie das
innerste Wesen der Dinge benennt, indem sie von ihm ergriffen wird. [97]
Der Begriff "magisch" hat hier zwei Komponenten: zum einen die
unmittelbare Beziehung des engsten Zusammenschlusses, zum anderen
die des Geheimnisses. Das Geheimnis der Sprache aber besteht in der
adamitischen Kraft des Benennens. Ich ztiere jetzt die ersten drei Satze:
"Schrifttum Uberhaupt kann ich nur dichterisch, prophetisch, sachlich, was
die Wirkung angeht, aber jedenfalls nur magisch das heiBt un-mittel-bar
verstehen. Jedes heilsame, ja jedes nicht im innersten verheerende Wirken
der Schrift beruht in ihrem (des Wortes, der Sprache) Geheimnis. In
wievielerlei Gestalten auch die Sprache sich wirksam erweisen mag, sie
wird es nicht durch die Vermittlung von Inhalten, sondern durch das
reinste ErschlieBen inrer Wirde und ihres Wesens tun." FUr die von Benjamin
gewdhlte Form des Schrifftums — das sachbezogene Schreiben -

bezeichnet er es nun als das Wichtigste, das Unsagbare, n&dmlich die Taf,
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aus dem Gesagten zu eliminieren. Gerade indem er nur benennt und
nicht zu Handlungen aufruft, soll das Ausgesparte, die Tat, gleichsam
durch einen magischen Funken erzeugt werden. Insofern glaubt er, sein
Schreiben, gerade weil es gegenUber der Politik vollig verstummt, als
hochpolitisch charakterisieren zu kdnnen. Der zweite Teil des Abschnitts
lautet: "Und wenn ich von anderen Formen der Wirksamkeit — als Dichtung
und Prophetie — hier absehe, so erscheint es mir immer wieder, dal3 die
kristallreine Elimination des Unsagbaren in der Sprache die uns gegebene
und ndchstliegende Form ist, innerhalb der Sprache und insofern durch sie
zu wirken. [98] Diese Elimination des Unsagbaren scheint mir gerade mit
der eigentlich sachlichen, der nUchternen Schreibweise
zusammenzufallen und die Beziehung zwischen Erkenntnis und Tat eben
innerhalb der sprachlichen Magie anzudeuten. Mein Begriff sachlichen
und zugleich hochpolitischen Stils und Schreibens ist: hinzufGhren auf das
dem Wort versagte; nur wo diese Sphdre des Wortlosen in unsagbarer
reiner Macht sich erschlieBt, kann der magische Funken zwischen Wort
und bewegender Tat Uberspringen, wo die Einheit dieser beiden gleich
wirklichen ist. Nur die intensive Richtung der Worte in den Kern des
innersten Verstummens hinein gelangt zur wahren Wirkung. Ich glaube
nicht daran, daB das Wort dem Géttlichen irgendwo ferner stGnde als das
‘wirkliche' Handeln, also ist es auch nicht anders fahig, ins Géttliche zu
fOhren als durch sich selbst und seine eigene Reinheit. Als Mittel
genommen wuchert es." Der letzte Satz "Als Mittel genommen wuchert es"
spielt offenbar auf den Krebs an, Die Versuche, das Wort zum Mittel zu

machen, bewirken den Krebs der Sprache.

Festzuhalten ist, daB zwei wesentliche Motive des von Benjamin in dem
Brief an Buber 1916 Gesagten — die Diskontinuitdt zwischen Wort und Tat
und die Ablehnung der Instrumentalisierung der Sprache - zum

Grundbestand der KRITISCHEN THEORIE wurden.274

294 Handschriftiche Absatzmarkierung (Puder?)
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Von besonderem EinfluB auf den spdten Adorno war der Gedanke der
magischen Wirkung geistiger Arbeit, worUber ich schon in der Einleitung
dieser Vorlesung sprach; allerdings nicht in dem positiven Sinn, den der
junge Benjamin wohl noch vor Augen hatte, daB der Fun- [99] ken einer
ungeheuer radikalen, alles reinigenden Revolution erzeugt werden

kdnnte, 295

sondern in der eingeschrdnkten Bedeutung, geistige Gebilde wie die
von Beckett oder Celan vermdchten den Atomkrieg magisch zu bannen.
- MerkwUrdigerweise legt aber Adorno in  seiner direkten
Auseinandersetzung mit Benjamins Brief in der ASTHETISCHEN THEORIE den
Akzent auf einen anderen Gesichtspunkt, né&mlich auf den des
Verhdltnisses von Allgemeinem und Besonderem. Das "Unsagbare"
Benjamins deutet Adorno als das Allgemeine, in der mittelalterlichen

Terminologie das "Universale".2%¢

Gerade indem die Sprache sich ganz darauf konzentriert, nur das
Besondere, das Hier und Jetzt zu beschreiben, soll sie das Allgemeine

erreichen.2?7

Adorno Ubertragt dabei das von Benjamin Dargelegte auf die Kunst,
obwohl dieser doch seine Thesen ausdricklich auf die sachliche
Schreibweise, die nichtdichterische, beschrénkt hatte. Beildufig weist
Adormno auf die in der Tat erstaunliche Uberinstimmung zwischen Benjamins
Satzen und dem Spruch von Wittgenstein hin: "Wovon man nicht sprechen
kann, darUber muB man schweigen." Wittgenstein hat diesen Spruch
beinahe im selben Jahr formuliert, in dem Benjamin den Brief an Buber
schrieb, aber erst 1921 im "Tractatus logico-philosophicus" verdffentlicht.278

lch habe auch diese beiden Seiten aus der ASTHETISCHEN THEORIE kopiert???

25 Handschriftiche Absatzmarkierung (Puder?)

296 Handschriftliche absatzmarkierung (Puder?)

27 Handschriftliche Absatzmarkierung (Puder?)

28 | ydwig Wittgenstein: Tractatus logico-philosophicus: Logisch-philosophische Abhandlung
(Frankfurt/M. 1963: edition suhrkamp)

299 Auch diese Kopien (GS 7, S. 304/5) befanden sich nicht in dem mir Gbermittelten Konvolut; sie
wurden hier nicht dokumentiert, da die Verfigbarkeit vorausgesetzt werden kann.
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und modchte jetzt den Kommentar Adornos vorlesen: "Was Benjamin die
Elimination des Unsagbaren nennt, ist nichts anderes als die Konzentration
der Sprache aufs Besondere, der Verzicht, ihre Universalien unmittelbar als
metaphysische Wahrheit zu setzen. Die dialektische Spannung [100]
zwischen Benjamins extrem objektivistischer und insofern universalistischer
Sprachmetaphysik und einer Formulierung, die fast wértlich mit der
berGhmt gewordenen, Ubrigens erst fUnf Jahre spdater verdffentlichten und
Benjamin unbekannten Wittgensteins Ubereinstimmt, ist Ubertragbar auf
die Kunst, mit dem freilich entscheidenden Zusatz, daB die ontologische
Askese der Sprache der einzige Weg sei, das Unsagbare gleichwohl zu
sagen. In Kunst sind Universalien am kraftigsten, wo sie der Sprache am
ndchsten kommt: etwas sagt, das indem es gesagt wird, sein Jetzt und
Hier Ubersteigt; solche Transzendenz aber gelingt der Kunst nur vermoge
inrer Tendenz auf radikale Besonderung."0 Was Adorno hier den "freilich
entscheidenden Zusatz' nennt, — "daB die ontologische Askese der
Sprache der einzige Weg sei, das Unsagbare gleichwohl zu sagen" —, ist in
Wahrheit eine Umbiegung des von Benjamin Intendierten. Benjamin wollte
das Unsagbare im Ernst ungesagt sein lassen. Adornos Vorhaben, das
Ungesagte "gleichwohl" zu sagen, wdre ihm als abwegig oder sogar als
schadlich erschienen. Was Adorno mit diesem Vorhaben meinte, werde
ich erst spater darzustellen versuchen, wenn die NEGATIVE DIALEKTIK und die
ASTHETISCHE THEORIE zZum Thema werden, und deshalb ist das von mir jetzt
AusgefUhrte fUr einen Teil von Ihnen sicherlich unbefriedigend. Aber es
scheint mir doch angebracht, auf diesen Differenzpunkt zwischen

Benjamin und Adorno schon hier hinzuweisen. —

Benjamins erste groBere Verdffentlichung war seine Dissertation, die er
im Jahr 1919 in Bern abschloB. Ben- [101] jamin war 1917 nach Bern
Ubergesiedelt, um sich, wie ich schon einmal sagte, der Einberufung zu
entziehen; nicht etwa, weil er an der dortigen Universitdt Bedeutendes

lernen zu kdnnen meinte. Die Ode der Lehrveranstaltungen scheint

300 GS 7, S. 305
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betrachilich gewesen zu sein. Als Parodie auf die Universitdt Bern erfand
Benjamin die Universitat Muri (Muri ist ein Vorort von Bern). Er ernannte sich
zum Rektor der Universitat Muri und seinen Freund Scholem zum Pedell des
Religionswissenschaftlichen Instfituts, und er stellle dann ein fikfives
Vorlesungsverzeichnis zusammen, in dem im Fach Theologie z.B.
angeboten wird eine Vorlesung von Prof. Adolf von Harnack (das war ein
damals bekannter liberaler Theologe): Das Osterei. Seine Vorzige und
Gefahren. In Physik lieB er Prof. Sigmund Freud zwei Vorlesungen halten;
eine Uber das Thema: Woher kommen die kleinen Kinderg, und die
andere: ErlGuterungen ausgewdhlter Witze. — Es zeigt sich hier Gbrigens
nebenbei Benjamins Geringschdtzung der Psychoanalyse. Benjamin hatte
in einem Seminar ein Referat Uber Freud halten missen und war dabei zu
einem vollig negativen Urteil Uber ihn gelangt. Mit dieser Verachtung der
Psychoanalyse nahm Benjamin innerhallb der Kritischen Theorie eine sehr
isolierte Sonderstellung ein. Denn alle ihnre sonstigen Vertreter haben Freud
sehr ernst genommen und Motive von ihm weitergefUhrt; nicht nur Adorno
und Horkheimer, sondern auch Marcuse, Ldwenthal und die anderen. In
einer offizellen Selbstdarstellung rohmte sich das Institut fUr Sozialforschung,
"es habe die Psychoanalyse als wichtiges, bislang nicht gebUhrend
genutztes Werk- [102] zeug der gesellschafts- und geistes-
wissenschaftlichen Forschung entdeckt. Als erste akademische Anstalt in
Deutschland o6ffnete das Institut seine Tore einer psychoanalytischen
Einichtung und ermdéglichte die Grindung des  Frankfurter
Psychoanalytischen Instituts."®! In den dreiBiger Jahren frug das zu den
Spannungen zwischen Benjamin und dem engeren Kreis um Horkheimer
bei.

Bemerkung -

301 1920 grindete Ernst Simmel (mit Max Eitingon) die Berliner Psychoanalytische Vereinigung und
1922 die weltweit erste psychoanalytische Poliklinik in Berlin. 1927 grindete er das Sanatorium
SchloB Tegel, wo Freud bei mehreren Berlinbesuchen sein Gast war. Das erste Frankfurter
Psychoanalytische Institut bestand von 1929 bis 1933. Ernst Simmel kooperierte mit dem IfS auch
im Zusammenhang mit den groBen Forschungsprojekten Uber soziale Diskriminierung, die
wdéhrend der Zeit im Exil durchgefUhrt wurden (Studies in Prejudice: The Authoritarian Personality,
New York/London 1950). Siehe auch Ernst Simmel (Hrsg.): Anti-Semitism. A Social Disease; New
York o.J. [1946], deutsch: Antisemitismus (Frankfurt/M. 1993).
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Hier halt also Freud Vorlesungen im physikalischen Institut der Universitat
Muri, wo auBer ihm noch die einzige Frau der Universitat lehrt, eine
Privatdozentin Camilla Schulze, die ankUndigt: Theorien des freien Falls mit
Ubungen im AnschluB. Nun ja, die Feministinnen und Feministen unter
Ihnen werden so etwas gar nicht komisch finden. Bei den Juristen gibt es
nur zwei Vorlesungen an der Universitdt Muri, némlich: EinfGhrung in die
Theorie der Verschleppenstaktik, und: Theorie und Praxis der Beleidigung.
Die Medizinische FakultGt bietet eine einzige Lehrveranstaltung an:

Ubungen im Liquidieren. Etwas anderes brauchen Mediziner nicht.

In den Mitteilungen der Akademie von Muri wird auf Verdffentlichungen
hingewiesen, wie z. B. "Die Kirchenmaus seit Luther" oder "Athos und die
Atheisten", eine Schrift, in der bewiesen wird, daB "Atheisten" urspringlich
der Name der Mdnche vom Berge Athos war und dieser Ausdruck dann

erst viel spater seine heutige Bedeutung bekam.

AUf die Gefahr hin, daB wir allzu unernst werden, mdchte ich als letztes
Beispiel noch ein SchriftstUck zi- [103] tieren, das Scholem Uberliefert hat:
"140 f."302

Wdhrend Benjomin also in den Vorlesungen und Seminaren der
Universitat Bern saB, die Professoren ernst ansah und so tat, als ob er eifrig
mitschrieb, verfaBte er in Wahrheit die SchriftstGcke der Universitat von
Muri. Der Professor, der Benjamins Dissertation betreute, ist heute
Uberhaupt nicht mehr bekannt, ein Philosoph namens Richard Herbertz.303
In seiner Doktorarbeit wollte Benjamin anfangs den EinfluB Kants auf die
Kunstkritik der Romantik zum Thema machen; an einen Freund schrieb er:
"Die Aufgabe wdre, Kants Asthetik als wesentlche Voraussetrzung der

romantischen Kunstkritik (...) zu erweisen." Er hat dann dieses Vorhaben

302 Sicl — Stelle nicht eruiert. Die fiktive "Universitadt Muri" taucht Gbrigens noch in einem Brief
Benjamins an Scholem vom 25.6.1932 auf (vgl. Walter Benjamin — Gershom Scholem. Briefwechsel;
Frankfurt/M. 1980).

303 \Vgl. http://www.tagesanzeiger.ch/kultur/buecher/Student-Duerrenmatt-und-sein-schrulliger-
Professor-/story/27797958
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aufgegeben und sich auf die Untersuchung des Begriffs der Kunstkritik in

der deutschen Romantik beschrdnkt.

Benjaomin ist auch spdter nicht mehr dazu gekommen, sein

urspringliches Thema "Kant und die Romantik" zu behandeln.
Bemerkung -

Gleichwonhl sind in Benjamins Dissertation, die also den Titel hat DER
BEGRIFF DER KUNSTKRITIK IN DER DEUTSCHEN ROMANTIK noch Spuren seines
urspringlichen Interesses erkennbar, Kants Werk als die Voraussetzung der
Romantik zu deuten. Sie ergeben sich schon aus der Akzentuierung des
Begriffs der Kritik, der natUrlich auf Kants kritische Philosophie zurGckweist.
Vor allem hatte Kant den Begriff des Kritischen aus der Einschrénkung
befreit, bloB etwas Sekunddres zu bezeichnen, das sich gleichsam
parasitdr an eine vorliegende Leistung anhdngt. Kant hatte gezeigt, daB
gera- [104] de das Kritische produktiv, origindr und schdpferisch sein kann.
Benjomin sagt: "Von allen philosophischen und  d&sthetischen
Fachausdricken durften die Worte Kritik und kritisch in den Schriften der
FrUhromantiker leicht die héaufigsten sein. 'Du schaffst eine Kritik', schreibt
Novalis im Jahre 1796 seinem Freunde (Friedrich Schlegel), als er ihm das
hochste Lob zutell werden lassen will, und zwei Jahre spdter spricht
Schlegel es mit SelbstbewuBisein aus, daB er aus 'den Tiefen der Kritik'
begonnen habe. 'Héherer Kritizismus' ist den Freunden eine geldufige
Bezeichnung fUr all ihre theoretischen Bestrebungen. Durch Kants
philosophisches Werk hatte der Begriff der Kritik fUr die jungere Generation
eine gleichsam magische Bedeutung erhalten; jedenfalls verband sich mit
ihm ausgesprochenermaBen gerade nicht der Sinn  einer bloB
beurteilenden, nicht produktiven Geisteshaltung, sondern fur die
Romantiker (...) bedeutete der Terminus kritisch: objektiv, produktiv,
schopferisch aus Besonnenheit. Kritisch sein hieB die Erhebung des
Denkens Uber alle Bindungen so weit treiben, dalB gleichsam zauberisch

aus der Einsicht in das Falsche der Bindungen die Erkenntnis der Wahrheit
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sich schwang." (51)%4 Kants kritische Theorie hat dabei zugleich das
romantische |deal des Fragments vorbereitet. Denn wenn sich auch for
uns zweihundert Jahre spdater Kants Werk als abgeschlossene Einheit
darstellt, so muBte es den Zeitgenossen doch als unvollendet, als
"fragmentarisch" erscheinen, weil er ja angekundigt hatte, daB auf die drei
Kritiken noch sein ei- [105] genes System folgen sollte. Benjamin verweist
darauf, daB Friedrich Schlegel die Behauptung aufstellte, "jedes Fragment
sei kritisch", "kritisch und Fragmente wdare tautologisch". Im AnschluBB an
diesen Verweis bemerkt er: "Kant hatte sie (die Identifizierung des
Fragmentarischen mit dem Kritischen) vorbereitet, indem er den beiden
verworfenen Standpunkten des Dogmatismus und Skeptizismus nicht
sowohl die wahre Metaphysik, in der sein System gipfeln sollte, als Kritik', in
deren Namen es inauguriert wurde, entgegenhielt. Man darf also sagen,
daB der Kritikbegriff bereits bei Kant doppelsinnig spielt, welcher
Doppelsinn sich bei den Romantikern potenziert, weil sie durch das Wort
Kritik zugleich auch auf Kants ganze historische Leistung und nicht nur auf
seinen Begqriff der Kritk Bezug nehmen. Endlich haben sie auch das
unvermeidliche negative Moment dieses Begriffs zu bewahren und zu
verwenden verstanden. Auf die Dauer konnten die Romantiker eine
ungeheure Diskrepanz zwischen dem Anspruch und der Leistung ihrer
theoretischen Philosophie nicht Ubersehen. Da stellt sich wieder zur
rechten Zeit das Wort Kritik ein. Denn es besagt, so hoch man die Geltung
eines kritischen Werkes auch immer bewerte, dal3 es das AbschlieBende
nicht sein kann. In diesem Sinne haben die Romantiker unter dem Namen
der Kritik zugleich die unausweichliche Unzuldnglickeit inrer BemUhungen

eingestanden (und) als eine notwendige zu bezeichnen gesucht (...)." (52)

Fragmentarisch ist aber in der Sicht der Romantiker auch jedes

Kunstwerk, selbst das scheinbar vollendetste. [106] Denn in keinem

304 Walter Benjamin: DER BEGRIFF DER KUNSTKRITIK IN DER DEUTSCHEN ROMANTIK, herausgegeben von
Hermann Schweppenhduser (Frankfurt/M. 1973) — Die Dissertation ist, umfassend ergénzt um
relevantes Hintergrundmaterial, mittlerweile in einer neuen Ausgabe erschienen: Walter Benjamin:
WERKE UND NACHLASS. KRITISCHE GESAMTAUSGABE, BAND 3, herausgegeben von Uwe Steiner
(Frankfurt/M. 2008).
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manifestiert sich das Absolute der Kunst ganz. Es ist die Aufgabe der Kritik,
den Werken zur Vollendung zu verhelfen. Der Kunstkritiker ist nicht mehr
Kunstrichter, wie das im 18. Jahrhundert gedacht wurde — Benjamin hebt
hervor, daB der Ausdruck "Kunstkritiker" urspringlich eine polemische
Spitze gegen das bis dahin Ubliche Wort "Kunstrichter" enthielt —, sondern
Kritik an Kunst potenziert diese, vollstreckt inre geheimen Intentionen. Statt
zu urteilen, hat die romantische Kunstkritik das Programm einer, wie
Benjamin sagt, "BewuBtseinssteigerung des Werkes durch Kritik". Erst durch
die Kritik vollendet sich das Werk. Benjamin erinnert daran, dafB Friedrich
Schlegel seine Rezension von Goethes "Wilhelm Meister" scherzhaft den
"Ubermeister' genannt hat, und Benjamin nimmt diesen Scherz ganz ernst:
die Kritik soll das Hohere sein als das Werk. Ich ztiere: "FOr die
BewuBtseinssteigerung des Werkes durch Kritik hat Schlegel einen héchst
bezeichnenden Ausdruck in einem Witz gefunden. In einem Brief an
Schleiermacher bezeichnet er n&mlich seinen Athendumsaufsatz 'Uber
Goethes Meister' kurz als 'Ubermeister’, ein vortrefflicher Ausdruck fir die
letzte Intention der Kritik, welche mehr als jede andere mit seinem Begriff
Kunstkritik Uberhaupt zusammenhdngt." (67) Und etwas spdter fUhrt
Benjamin aus, wie diese BewuBtseinssteigerung des Goetheschen "Wilhelm
Meister" durch Schlegels Kritik zu verstehen ist: "Bei genauer Betrachtung
will Schlegel dort in der Rolle, welche in der Bildung des Helden die
verschiedenen Kunstarten spielen, eine Systematik [107] verborgen
angedeutet finden, deren deutliche Entfaltung und Einordnung ins
Kunstganze eine Aufgabe der Kritik des Werkes sei. Dabei soll diese nichts
anderes tun, als die geheimen Anlagen des Werkes selbst aufdecken,
seine verhohlenen Absichten vollstrecken. Im Sinne des Werkes selbst d. h.
in seiner Reflexion, soll es Uber dasselbe hinausgehen, es abolut machen.
Es ist klar: fOr die Romaniker ist Kritik viel weniger die Beurteilung eines
Werkes als die Methode seiner Vollendung. In diesem Sinne haben sie
poetische Kritik gefordert, den Unterschied zwischen Kritik und Poesie
aufgehoben und behauptet: 'Poesie kann nur durch Poesie krifisiert

werden. Ein Kunsturteil, welches nicht selbst ein Kunstwerk ist, ... als
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Darstellung des notwendigen Eindrucks in seinem Werden, hat gar kein
BUrgerrecht im Reich der Kunst." 'Jene poetische Kritik wird die Darstellung
von neuem darstellen, das schon Gebildete noch einmal bilden wollen,
wird das Werk ergdnzen, verjingen, neu gestalten.' Denn das Werk ist
unvollstandig: 'Nur das Unvollstdndige kann begriffen werden, kann uns
weiter fUhren. Das Vollstdndige wird nur genossen. Wollen wir die Natur
begreifen, so mussen wir sie unvollstGndig setzen." Das gilt auch vom
Kunstwerk, aber es gilt nicht als Fiktion, sondern in Wahrheit. Jedes Werk ist
dem Absolutum der Kunst gegenUber mit Notwendigkeit unvollstandig,
oder — was dasselbe bedeutet — es ist unvollstindig gegenuber seiner

eigenen absoluten Idee." (69 f.)

Hier ist klar erkennbar, wie sehr Benjamin seine Ablehnung des Urteilens,
Uber die ich bei der Darstellung [108] seiner Sprachphilosophie redete, in
dem romantischen Kritikbegriff vorgebildet findet. Kritik urteilt nicht,
sondern benennt, findet den Namen, sie ist, wie Benjamin einmal sagte,
"vollig positiv'. — Nun ist es immer verddchtig, wenn jemand seine eigenen
Gedanken bei frUheren Autoren wiederentdeckt. Der Argwohn liegt dann
nahe, daB jene Autoren bloB als Sprachrohr dienen, daB sie nicht mit inren
wirklichen Intentionen zu Wort kommen. Aber was den Kritikbegriff angeht,
so scheint Benjamin aus einer tiefen inneren Verwandtschaft mit den
fruhromantischen Denkern heraus interpretiert zu haben. Zweifel an der
Authentizitdt seiner Deutung waren wohl nur da angebracht, wo er seine
Idee medialer Erkenntnis den FrUhromantikern unterschiebt. Nach dieser
Idee, die ich anhand von Benjamins PROGRAMM DER KOMMENDEN PHILOSOPHIE
darstellte, ist der Kritiker ja nicht Subjekt, das sich mit einem Ojekt, dem
Kunstwerk, auseinandersetzt, sondern der Kritiker ist das Medium, durch

das das Kunstwerk auf magische Weise sein Geheimnis ausspricht.305

Obwohl Benjamin gelegentliche AuBerungen besonders von Novalis
anfUhren kann, die auf eine solche Sichtwiese hindeuten, — z. B. dessen

schonen und rdatselhaften Satz "Alles, was man denken kann, denkt

305 Handschriftlliche Absatzmarkierung (Puder?)

www.autonomie-und-chaos.berlin

244



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

selbst" —, bleibt der historische Sachverhalt doch unbestreitbar der, daB
gerade die Romantiker sehr eng in der Subjekt-Objekt-Relation dachten.
Zwar haben sie die Momente innerhalb der Relation sténdig hin und her
geschoben und abwechselind dem Subjekt und dem Objekt das
Ubergewicht gegeben. Sie haben diese Relation aber nicht prinzipiell
gesprengt. — Benjamin selbst [109] hatte auf diesen Einwand wohl
geantwortet, daB es nicht darum gehe, sogenannte Sachverhalte zu
fixieren, sondern darum, die Wahrheit einer geistigen Bewegung zu

erfassen.

In seiner Dissertation hat Benjamin zugleich sein eigenes
Lebensprogramm beschrieben, ndmlich das, Literaturkritiker in dem eben
angegebenen Sinn zu werden. Es war deshalb inkonsequent, daB er nach
seiner Promotion die Habilitation anstrebte, zumal er sich damit in die
Gefahr einer spateren Verbeamtung brachte. Benjamin hat nun diese
Inkonsequenz durch eine zweite Inkonsequenz aufgehoben. Er betrieb
seine Habilitation, die an der Universitdt Frankfurt erfolgen sollte, so
unenergisch und so untaktisch, daB sie platzen muBte. Er zog die
Habilitationsschrift, die er schon eingereicht hatte, wieder zurGck, als sich
Schwierigkeiten ergaben, wie sie eigentlich ganz normal sind bei dieser

akademischen Prozedur.

Bemerkungen Uber das Trauerspielbuch —

Diese Schrift erschien 1926 dann als Buch mit dem Titel URSPRUNG DES
DEUTSCHEN TRAUERSPIELS IM BAROCK. DaB Benjamin sich in den frUhen
Zwanziger Jahren dem Barock zuwandte, entsprach einer sich damails in
der Germanistik formierenden Tendenz. Es ist eine merkwurdige Parallele,
daB es sowohl nach dem ersten als auch nach dem zweiten Weltkrieg in
Deutschland eine Welle des Barockinteresses gab. Aber die Grunde fir
diese Zuwendung waren nach 1918 ganz andere, als es die nach dem
zweiten Weltkrieg waren. Nach 1945 faszinierte der Barock als der letzte
groBe [110] Epochalsti Europas; man wollte den durch die

Nationalsozialisten auf den Nullpunkt gebrachten Begriff eines
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verbindlichen geistigen und kulturellen Stils durch die Orientierung am
Barock neu gewinnen. Sie erinnern sich vielleicht, daB ich darUber sprach,
als ich Adornos Vortrag DER MISSBRAUCHTE BAROCK behandelte. In den
fr0hen Zwanziger Jahren dagegen zog der Barock an, weil er auf
erstaunliche Weise Verwandtschaften mit dem damaligen Expressionsmus
aufzuweisen schien. Und viele junge Germanisten hielten Klassik, Romantik,
Realismus und Impressionismus fur zu harmlose Kunstarten nach den
Erfahrungen, die sie selbst gemacht hatten im Krieg und in dem, was
darauf folgte. Der Barock dagegen wurde als exemplarische Notzeit
gesehen. Der bedeutendste Barockforscher, der aus dieser Generation

hervorging, ist der Germanist Richard Alewyn.

Bemerkung Uber Alewyn —

Benjamin war indessen das allgemeine Zeitinteresse am Barock eher
peinlich, als daB er sich von ihm tragen lassen wollte. Gleichwohl kam ihm
die damalige Barockmode in praktischer Weise zugute. Denn der junge
Verleger Ernst Rowohlt versprach sich angesichts dieser Mode von dem
Buch einen Erfolg und publizierte es. Allerdings hielt die Verbindung
zwischen Rowohlt und Benjamin nicht lange, und man kann sich ja auch
kaum einen gréoBeren Gegensatz im Naturell von zwei Menschen vorstellen
als den zwischen dem vdllig vergeistigten Benjamin und dem mit seiner
Vitalitdt protzenden Rowohlt, der nur zu Autoren Vertrauen hatte, die

[111] wenigstens halb so viel Alkohol vertrugen wie er. —

Am Ende der Vorrede seines Buches distanziert sich Benjamin
ausdricklich von dem Modeinteresse am Barock, das der Expressionismus
ausléste. Er sagt: "Zu einer echten, neue Zusammenhdnge nicht zwischen
dem modernen Kritiker und seiner Sache, sondern innerhalb der Sache
selbst sich erschlieBenden Einsicht hat die Umwertung (des Barocks), die
mit dem Anbruch des Expressionismus eintrat, bisher nur in den wenigsten
Fallen gefUhrt." (171) Dieser Satz zeigt Gbrigens auch, wie unnachgiebig
Benjamin an seiner Idee der medialen Erkenntnis festhalt. Nicht ein Kritiker

soll sich einer Sache zuwenden — ein Subjekt einem Objekt —, sondern
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innerhalb der Sache selbst soll sich die Einsicht erschlieBen und sich dann
auf den Autor Ubertragen. In dem Satz findet sich auch wieder Benjamins
Grundvokabel des "Echten": die mediale Erkenntnis ist die "echte", die
Subjekt-Objekt-Erkenntnis wdre dementsprechend die "unechte", die
"Falschung". Ich lese den Satz noch einmal vor: "Zu einer echten, neue
Zusammenhdnge nicht zwischen dem modernen Kritiker und seiner Sache,
sondern innerhalb der Sache selbst sich erschlieBenden Einsicht hat die
Umwertung (des Barocks), die mit dem Anbruch des Expressionismus
einfrat, bisher nur in den wenigsten Fallen gefUhrt." Im Zusammenhang
dieser Kritik an der zeitgendssischen Rezeption des Barock hat Benjamin

eine Formulierung gefunden, die sehr einprégsam ist,30¢

ndmlich die, daB viele Interpreten Fieberkranken d&hneln, die nur
einzelne Worte hdéren aus den Gesprdchen, die an ihrem Bett gefUhrt
werden, den Zusammen- [112] hang der Gesprdche aber nicht erfassen

und dann jene Worte mit ihren eigenen Phantasmen verbinden.307

Diese Tendenz, Texte der Tradition als Assoziationsvorlage anzusehen,
hat sich in der Gegenwart noch verstarkt, ich habe mich jedenfalls in
Seminaren immer wieder damit auseinanderzusetzen, und deshalb

mdchte ich Benjamins Formulierung zitieren:308

"Wie ein Kranker, der im Fieber liegt, alle Worte, die ihm vernehmbar
werden, in die jagenden Vorstellungen des Deliriums verarbeitet, so greift
der Zeitgeist die Zeugnisse von frUheren oder von entlegenen
Geisteswelten auf, um sie an sich zu reiBen und lieblos in sein

selbstbefangenes Phantasieren einzuschlieBen." (170)

Der Begriff des "Ursprungs" im Titel des Werkes meint nicht etwa, daB es
eine genetische Untersuchung beabsichtigt, daB also an den Anfang
einer kontinuierlichen Entwicklung zurickgegangen werden soll und

vielleicht noch ein zweiter Band geplant war, der dann nach dem Barock

306 Handschriftliche Absatzmarkierung (Puder?)
307 Handschriftliche Absatzmarkierung (Puder?)
308 Handschriftliche Absatzmarkierung (Puder?)
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das burgerliche Trauerspiel des 18. und des 19. Jahrhunderts behandelt

hatte. Ursprung meint for Benjamin immer zugleich auch Abschlu3.30?

Man muB sich das Wort als mit einem Gedankenstrich zwischen den
beiden Silben versehen denken. Benjamin sagt: "Im Ursprung wird kein
Werden des Entsprungenen, vielmehr dem Werden und Vergehen
Entsprungendes gemeint. Der Ursprung steht im FluB des Wandels als
Strudel und reiBt in seine Rhythmik das Entstehungsmaterial hinein."
Normalerweise wirde man ja im Zusammenhang mit dem Wort "Ursprung"
die Metapher "Quelle" erwarten, Benjamin dagegen gebraucht das Bild
des Strudels. Die Ursprungserkenntnis zielt auf [113] die entscheidende

Essenz eines geistigen Gebildes, aus der alles Einzelne durchsichtig wird.

Es geht also nicht etwa um die Erforschung der kleinen, kUmmerlichen
Anfdnge der deutschen Dramatik im Barock; vielmehr wird das barocke
Traverspiel als in sich kohdrente selbstdndige Kunstform von hoher
Bedeutung gesehen — auf Benjamins inhaltliche Charakterisierung dieser
Kunstform komme ich noch zu sprechen —, und von dieser Kunstform soll

der Wesenszusammenhang erkannt werden.

Wiederum bringt Benjamin seine Grundkategorie, die Echtheit, ins Spiel,
und ich kann mir vorstellen, daB das manche von lhnen schon ermUdet.
Benjamin sagt: "Jeder Ursprungsnachweis muB vorbereitet sein auf die
Frage nach der Echtheit des Aufgewiesenen. Kann er sich als echt nicht
beglaubigen, so tragt er seinen Titel zu Unrecht. Das Echte — jenes
Ursprungssiegel in den Phédnomenen - ist Gegenstand der Entdeckung."
(162) Wer im Benjaminschen Sinn die Einsicht in den Ursprung des
barocken Trauerspiels hat, kann an den einzelnen Trauerspielen
unterscheiden, was echt ist und was unecht. Unechtes ware z. B., aus
anderen Kunstformen einfach Ubermommenes, unverarbeitet in das
geistige Gebilde eingegangene persdnliche Reminiszenzen des Autors

oder auch Bestandteile, die seinem Unvermdgen entstammen, dem

309 Handschriftliche Absatzmarkierung (Puder?)
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Wesenszusammenhang des barocken Trauerspiels gerecht zu werden. — In
gewisser Weise ist Ubrigens auch noch dieser Begriff des Ursprungs mit dem
kantischen Denken verbunden. Die Kritik der reinen Vernunft will ja den
Ursprung aller menschlichen Erkenntnis untersuchen, und Kant meint damit
[114] nicht etwa die Frage, wie Erkenntnis genetisch in unseren Kdpfen
entsteht, sondern die Einsicht in den Ursprung soll dazu verhelfen, gultige

von ungultiger Erkenntnis zu unterscheiden.310

GuUltig ist die Erkenntnis, die durch das Zusammenwirken von
Anschauungsformen und Kategorien erreicht wurde, ungultig die, bei der
das nicht der Fall ist, also vor allem die Erkenntnis der traditionellen
Metaphysik. Obwohl Kant die Begriffe "echt" und "unecht" selten
gebraucht, kdnnte man sein Programm durchaus so zusammenfassen,
daB er durch die Ursprungserkenntnis echte und unechte Einsicht

voneinander tfrennen wollte.

Benjamin beansprucht also, aus einem barocken Trauerspiel Unechtes
aussondern zu kdnnen, auch wenn es faktisch ganz einwandfrei zu diesem
Traverspiel gehdrt. Er wendet sich gegen die Auffassung, "daB
unverziglich jedes 'Faktum' als wesensprédgendes Moment zu nehmen
ware." Und er fUgt hinzu: "Vielmehr beginnt die Aufgabe des Forschers hier,
der ein solches Faktum dann erst fUr gesichert zu halten hat, wenn seine
innerste Struktur so wesenhaft erscheint, daB sie als einen Ursprungs es
verrat." (162) Hier wird bei Benjamin wieder das erkennbar, was man als
Arroganz bezeichnen kénnte und was ich am Anfang meiner
AusfUhrungen CUber ihn behandelte. Wenn ich z. B. in einem
Rousseauseminar eine bestimmte Interpretation vortrige und einer von
lhnen mir dann ein Zitat von Rousseau entgegenhielte, das dieser
Interpretation widerspricht, so wdren Sie wohl etwas empdrt, wenn ich
dann entgegnen wuirde, Rousseau habe das faktisch zwar geschrieben,
aber es sei nicht "echt'; da ich [115] die Ursprungserkenntnis des

Rousseauschen Geistes habe, kdnne ich sagen, daB Rousseau hier nicht

310 Handschriftliche Absatzmarkierung (Puder?)
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auf der Hohe seines Ursprungs war. Das Erstaunliche bei Benjamin ist
indessen, daB eine derartige Empodrung eigentlich nie aufkommen kann.
Seine Befunde Uber das barocke Trauerspiel sind so einleuchtend, daB

jeder Unbefangene sie ernstnehmen muB.

Nun dekretiert Benjamin allerdings nicht einfach von oben herab, was
echter Barock ist und was nicht. Er will die Idee des barocken Trauerspiels
gerade durch die Betrachtung der Einzelheiten, die Versenkung in die
Phdnomene gewinnen; sich, wie er sagt, an das Geringste, z. B. eine
BUhnenanweisung, "mit MuBe und ohne die Spur einer Beklemmung
verlieren". AusdrUcklich lehnt er die deduktive, also von einem Oberbegriff
her ableitende Entwicklung ab. Er betont: "In der Unmdéglichkeit einer
deduktiven Entwicklung der Kunstformen ist Grund zu einer fruchtbaren
Skepsis gelegt. Sie ist dem ftiefen Atemholen des Gedankens zu
vergleichen, nach dem er ans Geringste sich mit MuBe und ohne die Spur
einer Beklemmung zu verlieren vermag. Vom Geringsten wird ndmlich
Uberall dort die Rede sein, wo die Betrachtung sich in Werk und Form der
Kunst versenkt, um ihren Gehalt zu ermessen. Die Hast, die sich an ihnen
mit dem Griff Ubt, mit dem man fremdes Eigentum verschwinden 1a8t, ist
Routinierten eigen und um nichts besser als die Bonhommie des Banausen.
FOr die wahre Kontemplation dagegen verbindet sich die Abkehr vom
deduktiven Verfahren [116] mit einem immer weiter ausholenden, immer
inbrunstigern ZurUckgreifen auf die Phdnomene, die niemals in Gefahr
geraten, Gegenst@nde eines trUben Staunens zu bleiben, solange ihre
Darstellung zugleich die der Ideen und darin erst ihr Einzelnes gerettet ist."
(160 f.) Der letzte Satz spielt auf Platon an, auf die Lehre, daB die Ideen
den einzelnen verstreuten Phdnomenen erst zum Leben verhelfen, daB die
Ideen aber ihrerseits nicht zu leben vermdgen, wenn sich die Phdnomene
zu ihnen nicht bekennen, sich ihnen gegenuber gleichglltig verhalten.
Benjamin setzt die Idee in Analogie zur Mutter und die Phdnomene, die er
auch die Extreme nennt, in Analogie zu den Kindern. Er sagt: "Wie die

Mutter aus voller Kraft sichtlich erst da zu leben beginnt, wo der Kreis ihrer
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Kinder aus dem GefUhl ihrer NGhe sich um sie schlieBt, so treten die Ideen
ins Leben erst, wo die Extreme sich um sie versammeln. Die Ideen bleiben
dunkel, wo die Phdnomene sich zu ihnen nicht bekennen und um sie
scharen." (150) Zu erreichen ist ein Doppeltes, wie Benjamin hervorhebt:
"die Rettung der Phd&nomene und die Darstellung der Ideen"3!! Die
Versenkung in die einzelnen Phdnomene des barocken Trauerspiels [G6t
dessen Idee hervortreten, die wiederum die einzelnen Phdnomene

ebenso belebt, wie sie von innen belebt wird.

Seine Darstellungsmethode vergleicht Benjomin dabei der des Mosaiks.
Aus einer FUlle von disparaten Einzelbetrachtungen soll sich die Wucht des
Ganzen ergeben. Es heiBt: "Wie bei der StUckelung in kaprizidse Teilchen
die [117] Majestdt den Mosaiken bleibt, so bangt auch philosophische
Betrachtung nicht um Schwung. Aus Einzelnem und Disparatem freten sie
zusammen; nichts kdnnte mdachtiger die franszendente Wucht sei es des
Heiligenbildes, sei's der Wahrheit lehren. Der Wert von Denkbruchsticken
ist  um so entfscheidender je minder sie unmitteloar an der
Grundkonzeption sich zu messen vermdgen, und von ihm hangt der Glanz
der Darstellung in gleichem MaBe ab, wie der des Mosaiks von der
Qualitat des Glasflusses." (142 f.)

Es mUBte zwangsldufig zu einer Verzeichnung fUhren, wenn ich
Benjamins Darstellung des barocken Trauerspiels zusammenhdngend
referieren wirde. Wichtig ist fUr ihnn zundchst die genaue Unterscheidung
des Trauerspiels von der Tragddie wie sie im Griechentum ihre Form fand.
Die Tragddie ist nicht eigentlich traurig, sondern bewirkt, wie Aristoteles es
formulierte, Jammer und Schrecken. Sie ist die Wiederholung eines
vorzeitichen Geschehens. Das Trauerspiel setzt dagegen bei seinen

Zuschavern einen gleichsam permanenten Trauerzustand voraus.

311 "Rettung der Phdnomene (griechisch owlev 1a paivoueva, sdzein ta phaindmena, ,,die
Erscheinungen retten*, lateinisch salvare apparentias) nennt man das griechische astronomische
Forschungsprogramm, das zum Ziel hatte, die scheinbar unregelmdaBigen Bewegungen der
Himmelskérper (die Erscheinungen) zu retten, das heiBt, sie mit gleichférmigen kreisfGrmigen
Bewegungen zu erklédren und damit mit den gdngigen Vorstellungen der Philosophie Uber die
Himmelsmechanik zu vereinbaren, wie man sie etwa in Platons Ideenlehre findet." (Wikipedia)
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Benjamin sagt: "(Die barocken Trauerspiele) sind nicht so sehr das Spiel,
das traurig macht, als jenes, Uber dem die Trauer ihr GenUgen findet: Spiel
vor Traurigen." (240 f.) DaB das Barocktheater Wandertheater war, ist fir
Benjamin ein Signum seines Ausdrucks. Es ist die exemplarische

kUnstlerische Ostentation von Trauer.

Spetzifiziert wird die Trauer von Benjamin in zwei Phdnomenen: der
Melancholie und der Allegorie. Der Held des barocken Trauerspiels ist stets
Melancholiker, im phi- [118] losophischen Sinn, unfdhig zur kalkulierten
Handlung, und er sieht die Welt nur allegorisch, wobei Allegorie in der
urspringlichen Wortbedeutung meint, daB alles immer wieder auf etwas
anderes verweist — alla agoreuein heiBt anderes sagen —, daB es keinerlei
GewiBheit Uber den Sinn eines Geschehens gibt. Benjamin definiert die
Allegorie wie folgt: "Jede Person, jedwedes Ding, jedes Verhdaltnis kann ein
beliebiges anderes bedeuten. (298) Allegorien sind im Reich der
Gedanken was Ruinen im Reich der Dinge. Daher denn der barocke
Kultus der Ruine." (301) Ich will das aber nun nicht weiter ausfGhren, es ist
alles sehr, sehr ftraurig aber ebendeshalb, wie Benjamin findet,
wunderschdn. Die SchluBsatze lauten: "Weil aus den TrUmmern groBer
Bauten die Idee von ihrem Bauplan eindrucksvoller spricht als aus
geringen noch so wohl erhaltenen, hat das deutsche Trauerspiel des
Barock den Anspruch auf Deutung. Im Geiste der Allegorie ist es als
TrGmmer, als Bruchstick konzipiert von Anfang an. Wenn andere herrlich
wie am ersten Tag erstrahlen, halt diese Form das Bild des Schdnen an

dem letzten fest."

Und damit mdchte ich nun auch selbst meine Darstellung des jungen

Benjamin als Ruine stehenlassen und mit Horkheimer beginnen.

&
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[119] Im gleichen Zeitraum, in dem Benjamins halbherziger Versuch
scheiterte, sich mit dem Trauerspielbuch in Frankfurt zu habilitieren, setzte
ebendort die Entwicklung ein, die zur Griondung des Instituts for
Sozialforschung fUhrte. Der spiritus rector dieser Entwicklung wurde bald
Max Horkheimer, obwohl er an der Anfangsphase wenig oder gar nicht
beteiligt war. Horkheimer erwies sich als ein Mensch, der die ganz
ungewodhnliche Fahigkeit hat, Intellektuelle von sehr verschiedenem
Naturell Uber Jahrzehnte hinweg zu einer sich wechselseitig steigernden
Zusammenarbeit zu verbinden. Im RUckblick erscheint es als leicht und
selbstverstndlich, daB ihm dies gelang. Man meint, es hdtte gar nicht
anders kommen kdnnen, und macht sich dabei nicht klar, wie sehr alle
Erfahrung der Philosophiegeschichte gegen die Aussicht sprach, daB das
Vorhaben, mehrere bedeutende Theoretiker zu kollektiver Tatigkeit
zusammenzufUhren, dauernden Erfolg haben woirde. Wenn zehn
Philosophen zusammensitzen, ist  bekanntlich jeder der festen
Uberzeugung, daB die anderen neun sowieso nichts von Philosophie
verstehen. Die Zusammenarbeit mehrerer gleichrangiger Theoretiker Gber
Jahrzehnte hinweg hat es in der Philosophiegeschichte nie gegeben.
Hegel und Schelling waren um 1800 wenige Jahre eng befreundet,
frennten sich dann aber mit dem Ausdruck aufrichtiger wechselseitiger
Geringschétzung. Ebenso waren Sartre und Camus nach dem 2. Weltkrieg
eine Zeitlang durch gemeinsame AkfivitGten verbunden, verfielen dann
jedoch in heftige Polemik gegeneinander; nicht viel anders als 200 Jahre
voher Diderot und Rousseau. In den dreiBiger [120] Jahren bildete sich in
der Wissenschaftstheorie der sogenannte Wiener Kreis, der indessen auch
sehr bald zerfiel. NatUrlich hat es in der Philosophiegeschichte immer die
kollektive Arbeitsform der Schulen gegeben. Diese haben jedoch den
Charakter, daB sich an einem Uberragenden Philosophen weniger
bedeutende Figuren anschlieBen und eher eine Herabminderung des

Geistes bewirken als seine Steigerung.
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Kant hat es in seiner kleinen Schrift "Zum ewigen Frieden" sogar als eine
Art von Naturgesetz dargestellt, daB Philosophen untereinander keine —
wie er es nannte — Clubs bilden kénnen, weil das inrem Wesen fremd sei,
und er hat daraus abgeleitet, daB sie als fGhrende Berater von
Regierungen geeignet sind. Denn irgendwelche Verschwdrungen wdaren
ihnen schon wegen ihrer Neigung zur Selbstisolierung unmoglich. —
Zweifellos ging damit der Philosophie im Vergleich mit anderen geistigen
Tatigkeiten eine wesentliche Quelle der Stimulierung verloren. Etwa in der
Bildenden Kunst haben ja Gruppenbildungen, in denen einer den
anderen fordert, eine groBe Rolle gespielt. Picasso z. B. hat oft
hervorgehoben, wie sehr inm die Zugehdrigkeit zum Kollektiv der Kubisten
geholfen hat und wieviel schwerer ihm das Malen wurde, als er nach dem
1. Weltkrieg ganz auf sich allein gestellt war. — Und sicherlich wdére die
ungeheure Leistung Adornos ebenso wie die Horkheimers nicht méglich
gewesen ohne die Zugehdrigkeit zum Kreis der im Institut  fOr
Sozalforschung vereinigten Intellektuellen. Mit der Gestaltung dieses
Instituts hat Horkheimer also [121] etwas sehr AuBerordentliches, im

strengen Sinn Einmaliges, zustande gebracht. —

Gewi kam Horkheimer bei der Verwirklichung seines Vorhabens
zugute, daB seine Jugend sich nicht in dem Ublichen Schema Gymnasium
— Abitur — Studium - Promotion abgespielt hatte. Horkheimer, der als Sohn
eines sehr erfolgreichen judischen Textilfabrikanten, eines
"kdniglich-bayerischen Kommerzienrats" (das war der Titel des Vaters) 1895
in Stuttgart geboren wurde, verlieB vozeitig das Gymnmasium und frat
unter der Aufsicht seines Vaters eine kaufmdnnische Lehre an. Uber die
Gronde, die zu seinem Scheitern als Schuiler fGhrten, und auch Uber den
Vorgang selbst habe ich nirgends genauere Angaben gefunden. Der
Vater Moritz Horkheimer wollte offenbar, daB sein Sohn frOhzeitig mit ihm
zusammen die Firma leitet, und das war wohl auch der Grund dafir, daB
er ihn Max genannt hatte. Anscheinend hatte er es witzig gefunden, wenn

die Textilfabrik "Max und Moritz Horkheimer" geheiBen hatte. — Horkheimer
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stand der kaufmdnnischen Ausbildung zwiespdltig gegenuber. Einerseits
betrieb er sie sehr eifig und ging auch bei ausldndischen
Geschdaftspartnern in die Lehre, so daB sein Vater ihm schon 1914 die
Leitung einer Zweigstelle der Fabrik und die Prokura Ubertrug. Andererseits
war ihm seine Tatigkeit widerwartig. 1974, ein Jahr nach dem Tod
Horkheimers, ist ein sehr merkwUrdiger Band mit Jugendaufzeichnunge
von ihm erschienen, der den Titel trdgt Aus DER PUBERTAT. NOVELLEN UND
TAGEBUCHBLATTER.312 Diese Aufzeichnungen halten auf eine pathetisch-
expressionistische Art die Jugensstimmung Horkheimers fest. So heiBt es in
einem Tagebuchblatt vom 9. Juli [122] 1915: "Ich habe die gldnzendste
Stellung mit einer noch glénzenderen Zukunft im Geschdaft meines Vaters,
kann mir jedes Vergnugen erlauben, das mich reizt, kann mich in die
geschdftliche Arbeit vertiefen, kann mich zerstreuen oder meinen
Liebhabereien nachhdngen — und doch verzehrt mich die Flamme der
brennendsten Sehnsucht. (...) Gestern war ich in unserer Filiale in Hirsau.
Mitten zwischen den Waldern an einem lustigen Bach haben sie ein paar
Hdauser hingestellt mit komplizierten Maschinen im Innenraum. In der
Gluthitze stehen ein paar arme Menschen und schaffen mit nassen, roten
Gesichtern; ein paar andere muhen sich, schwere Ballen mit alten
Lumpen aufeinanderzusetzen, schleppen sie zuerst auf die Waage und
lupfen dann die unférmige Masse, schimpfend und unzufrieden inmitten
einer dicken, unertraglichen Luft. Ich betrachte sie halb mileidig, halb
angeekelt und schaudere bei dem Gedanken an den Kontrast der
Walder drauBen und dieser Holle. — Da pldtzlich fallt mir ein, daB ich ja
dazu gehdre zu dieser Arbeit; daB ich gekommen bin, um hier in
irgendeiner Weise zu wirken, mich am Geschdafte der Leute zu interessieren
oder gar zu freuen; daB das Ganze noch andere Reaktionen in mir
wecken soll als Mitleid oder Ekel. Mich beteiligen soll ich an dem Werke
dieser Leute und meines Vaters; mein LebensbedUrfnis soll ich damit stillen,

Geld zu machen oder Kunstbaumwolle oder etwas Derartiges — nein, nein,

312 Max Horkheimer: Aus DER PUBERTAT: NOVELLEN UND TAGEBUCHBLATTER (Minchen 1974) — ein
insgesamt sehr lesenswertes Buch! Zu Recht tragt Alfred Schmidts Nachwort den Titel: Frihe
Dokumente der Kritischen Theorie.
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nein, das ist unmodglich, das wdare der Tod meiner lebendigen,
sehnsuchtigen Seele, das Verschmachten meines durstigen Herzens. Und
alle dhnlichen Werte, alle dhnlichen Ziele, wie diese Menschen sie
verfolgen, [123] alle Hauser und Teppiche und Mdbel und BUcher, alle Titel
und Ehren, alle, alle werden mich nie befriedigen. Ich will fun, um was
mein Wille, der klar vor mir steht, mich anfleht; ich will den Regungen
meiner lebendigen Empfindung nachgeben. Nach  meinem
Wahrheitsdrang will ich leben und erforschen, was ich wissen mochte;
dem Gequdlten will ich helfen, meinen HalB des Unrechts befriedigen und
die PharisGer besiegen, vor allem aber Liebe suchen, Liebe und
Verst@ndnis, nach denen jede Fiber meines Wesens lechzt; Liebe, die mir
mehr gilt als Paradies und Gluck und Leben." (149 ff.) "Mein HaB gilt denen,
die sich selbst fUr gerecht halten. Ich mochte kdmpfen fur die
NiederreiBung der Grenzen zwischen den Ldndern und den sozialen
Schichten, obwohl ich weiB, daB dieser Kampf Wahnsinn ist. Jede
menschliche Tat auBer dem Essen und Trinken und der Zeugung ist solcher
Wahnsinn — ich wei es, doch die Sehnsucht in mir treibt mich dazu.
Kampfen, ja, kdmpfen fOr meine ndrrischen Ideale; und den Hadndedruck,
die Lippen und die Arme eines Menschen fUhlen, das ist mein Traum. Oh,
wie ich es hasse, mein gegenwartiges Daein!" Etwas respektlos kdnnte
man sagen: Horkheimer als der erste Aussteiger; wenn auch bei den
heutigen Aussteigern, so weit ich das Uberblicken kann, gdnzlich die
Horkheimersche Pathetik und seine konzentrierte Kampfeslust fehlen. In
den letzten Satzen kommt Ubrigens schon sehr frGh ein Motiv zum
Vorschein, das dann beim spdten Horkheimer wieder eine groBe Rolle
spielt, wahrend es in der mittleren Periode seines Lebens, in der Periode
seines eigentlichen Wirkens zurUcktrat: die Erkenntnis der Absurditdt des
eigenen Einsatzes fUr die Verbesserung der Welt. Trotz der Absurditat [124]
aber wird dieses Sicheinsetzen verteidigt, weil es Ausdruck des Hochsten

im Menschen ist, seiner Sehnsucht nach einem ganz anderen Zustand.
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Mit Marx kam Horkheimer in seiner Jugend noch nicht in BerGhrung. Er
las vor allem Schopenhauer, Dostojewski und Spinoza. Gleichwohl hatte
er, was sich zum Teil auch aus seiner Berufstatigkeit ergab, ein viel
scharferes Interesse an der Tagespolitik als Benjamin, der sich ganz in
seiner geistigen Tatigkeit einspann. Unmittelbar nach Kriegsbeginn schrieb
er an einen Freund, es empdre ihn, "daB der heillose menschliche
Wahnsinn glaubt, es sei gut und recht, fur zwei verlorene Menschenleben
hunderttausend andere zu opfern." Ich habe dieses Zitat dem Band Uber
Horkheimer in der Reihe ‘'rororo-Bildmonographien” entnommen.313
Wdahrend der Wert vieler Bdnde dieser Reihe als sehr fragwUrdig
angesehen werden muB, ist der Horkheimerband doch als gelungen zu
bezeichnen. VerfaBt haben ihn die beiden Spiegeljournalisten Helmut
Gumnior und Rudolf Ringguth, denen Horkheimer auch Enblick in sein
persdnliches Archiv gab, so daB sie an Briefstellen wie die eben von mir
zititerte herankamen. Die Briefe Horkheimers und Adornos sind ja, wie ich
schon einmal sagte, zu ihrem allergréBten Teil noch unverdffentlicht.314
Zum "Spiegel" haben Horkheimer und Adorno bis zu inrem Tod ein gutes
Verhdltnis gesucht, und besonders Horkheimer hat einige ihm wesentlich
erscheinende Einsichten seines Alters in Spiegelgesprdchen zur Diskussion
gestellt. Der "Spiegel" hatte damals insgesamt noch ein weit hdéheres
Niveau, als er es heute nach der AufblGhung seiner Redaktion hat. In
diesem Rowohltband wird auch auf ein Ge- [125] sprdch hingewiesen,
das Horkheimer mit dem Journalisten Thilo Koch Uber seine Erinnerungen
an den Ausbruch des 1. Weltkriegs fUhrte. Horkheimer sagte zu Koch: "lch
hatte Paris und London gesehen und konnte nicht glauben, daB die
Menschen dort soviel kriegslustiger waren als unser friedliebender Kaiser,
soviel schlechter als ich, daB ich nur auf sie schieBen sollte. Die Menschen
dort hatten dhnliche Ansichten und Sorgen wie die bei uns, wenn sie
vielleicht auch etwas weniger tUchtig waren. Mein Glaube an die Lehren

des Vaterhauses Uber das Deutsche Reich geriet ins Wanken, und ich

313 Helmut Gumnior/Rudolf Ringguth: Max Horkheimer in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten
(Reinbek 1973)
314 Wie erwdhnt, sind sie mittlerweile im wesentlichen ver&ffentlicht.
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hatte das GefUhl, daB etwas Furchtbares, etwas nie wieder
Gutzumachendes in Europa, ja in der Menschheit sich ereignete. Am
schlimmsten schien mir — ohne daB ich es damals hatte formulieren
kbnnen - daB die historische Aufgabe, gleichsam die Mission der
europdischen Volker, insbesondere des deutschen, dem ich angehdrte,

unrettbar preisgegeben war."

Eingezogen weurde Horkheimer erst 1916, kam aber nicht mehr an die

Front, und das Kriegsende erlebte er in einer MUnchener Klinik.

In MUNnchen holte er zusammen mit seinem Freund Friedrich Pollock das
Abitur nach. Er kannte Pollock schon aus der Vorkriegszeit. Die beiden
hatten damals schriffich einen férmlichen Freundschaftsvertrag
geschlossen mit Regelungen for die Austragung von
Meinungsverschiedenheiten usw. Die Prdambel dieses Vertrages lautete:
"Unsere Freundschaft erachten wir als hochstes Gut. In dem Begriff
Freundschaft ist ihre Dauer bis zum Tode eingeschlossen. Unser Handeln
soll Ausdruck der Beziehung Freundschaft sein und [126] jeder unserer
Grundsdtze nimmt in erster Linie diese RUcksicht." In der Tat hat diese
unbedingte Frreundschaft bis zum Tod Pollocks 1970 gehalten, und sie war
sehr wichtig fUr das Bestehen des Instituts fUr Sozialforschung. Denn Pollock
hat mit groBer Zuverl@ssigkeit die administrativen Dinge des Instituts
erledigt, vor allem die finanziellen Transaktionen. Ob Horkheimer auch
spater noch derartige Freundschaftsvertirdge aufgesetzt hat, wei ich
nicht. Ich kann mir aber kaum vorstellen, daB z. B. zwischen Adorno und

ihm ein ahnliches Dokument existierte.

Horkheimer begann zun&chst in MUnchen zu studieren, ging dann aber
nach Frankfurt, um Psychologie im ersten Hauptfach bei dem
Gestaltpsychologen Adhémar Gelb zu studieren. Gestaltpsychologie
bedeutet nicht etwa, — wie ein Student einmal meinte, als ich im Seminar
fragte, ob jemand kurz erklGren kann, was Gestaltpsychologie heilt —, sie

bedeutet also nicht etwa, daB man aus der Gestalt eines Menschen auf
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dessen Psyche schlieBt und z. B. herauszubekommen versucht, ob dicke
Menschen wirklich mehr Humor haben als dUnne oder ob man Arbeitslose
schon an ihrer Gestalt erkennen kann, an der Art etwa, wie sie gehen
oder ihren Kopf bewegen. Die Gestaltpsychologie, die um die
Jahrhundertwende entwickelt wurde, hatte vielmehr den
Grundgedanken, daB wir nie einzelne isolierte Sinneswahrnehmungen
haben, sonderen daB fur uns alle Wahrnehmungen mit einer mehr oder
minder bestimmten Gestaltqualitdt verbunden sind; daB wir z. B. nie ein
isoliertes Rot sehen, sondern einen roten Fleck oder einen roten Pullover
oder was auch immer. Wir nehmen erst eine Ganzheit wahr und kénnen
sie nachtraglich in unter- [127] schiedliche Momente zerlegen. Die
Psychologie des 19. Jahrhunderts hatte dagegen die Auffassung, daB der
Mensch primdr lauter isolierte Wahrnehmungen hat und das Ganze sich

erst nachtraglich durch Assoziationen bildet.315

Diese gestaltpsychologische Lehre vom Primat des Ganzen hat also
den jungen Horkheimer sehr angezogen und in modifizierter Form hat er
an ihr immer festgehalten. Wenn Sie etwa an die DIALEKTIK DER AUFKLARUNG
denken, so ist doch ihr methodologisches Postulat dies, daB erst die
Aufklarung als Ganzes gesehen werden muB und dann einzelne ihrer
Vertreter interpretiert werden kdnnen; nicht aber, daB man sich nach und
nach mit einzelnen Phdnomenen der AufklGrung beschaftigt und daraus
dann langsam ein Gesamtbild zusammensetzt.31¢ Auch Adorno war — um
das schon jetzt zu sagen - sehr stark von der Gestaltpsychologie
beeindruckt. Er hat ja auch in Frankfurt zu studieren begonnen und ofter
Adhémar Gelb als seinen ersten Lehrer bezeichnet, und die geistigen
Impulse, die man am Anfang des Studiums erhdlt, sind in der Regel
besonders einprdgsam und nachhaltig. So gehoérte es noch zu den

Motiven der spdten Kritik Adornos an Kants transzendentaler Asthetik in

315 Zur Psychologie des 19. Jahrhunderts gehért allerdings auch der Arzt und Universalgelehrte
Carl Gustav Carus als Wegbereiter von Tiefenpsychologie und Ganzheitsmedizin. Als sein
Hauptwerk in diesem Zusammenhang gilt: Psyche. Zur Entwicklungsgeschichte der Seele (1846).
316 DaB es hier jedoch nicht um die Unterscheidung von deduktivem und induktivem Verfahren
geht, wird in den hier folgenden Zitaten wohl deutlich.
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der "Kritik der reinen Vernunft', daB der Mensch nicht nur, wie Kant lehrt,
die beiden elementaren Anschauungsformen Raum und Zeit hat, sondern
noch die dritte elementare Anschauungsform, daB uns alles von
vornherein als Gestalt, als unmitteloar strukturiert erscheint. In seiner
VORLESUNG ZUR EINLEITUNG IN DIE ERKENNTNISTHEORIE bemerkte Adorno: "Man
kann sagen, daB die Vollstdndigkeit der Bedingungen des inneren und
AuBeren Sinns, also der Formen [128] der Anschauung problematisch ist." —
Adorno Ubernimmt hier Kants Termini "innerer Sinn" fUr die zeitliche
Anschauung und "@uBerer Sinn" fUr die rdumliche Anschauung. —"D. h. die
Psychologie, das muB man konzedieren, hat unterdessen in einer sehr weit
entwickelten Theorie, der Gestalttheorie ausgefUhrt, daB es noch eine
weitere apriorische Bedingung einer jeglichen Anschauung Uberhaupt
gibt, ndmlich daB in der Anschauung, und zwar in der reinen Anschauung,
also unabhdngig von allen intellektuellen Momenten, nicht etwa die
einzelnen Bestandteile dieser Anschauung atomistisch
nebeneinanderliegen und dann erst nachtraglich von dem Intellekt
zusammengebracht werden, sondern daB sie unmitteloar bereits
strukturiert sind, und diese unmittelbare Strukturiertheit alles Anschaulichen,
von der wlrde man, da wir ohne eine solche Strukturiertheit uns eine
Anschauung Uberhaupt nicht vorstellen kdnnen, doch wohl sagen
mussen, daB sie ebenso eine Form der Anschauung sei, wie es Raum und
Leit selber auch sind. (...) Ich sage Ihnen das nicht, weil ich hier in Details
der Gstaltpsychologie und der Wahrnehmungspsychologie mit Ihnen
eintreten wollte, sondern nur deshalb, weil, wenn das so ist, das naturlich
auch seine Reperkussion hat fur die Kantische Konzeption von Raum und
Zeit selber." (290 f.) 317

317 Theodor W. Adornos VORLESUNG ZUR EINLEITUNG IN DIE ERKENNTNISTHEORIE von 1957/58 erschien in den
70er Jahren als Raubdruck (Junius-Drucke/Hesa-Druck, Frankfurt) und ist antiquarisch noch zu
finden. Sie eignet sich meines Erachtens sehr gut als Einstieg in Adornos philosophisches Denken.
Die Vorlesung ist bei Suhrkamp vorgesehen in den NACHGELASSENEN SCHRIFTEN, aber zur Zeit noch
nicht erschienen.

www.autonomie-und-chaos.berlin

260



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Die gestaltpsychologische Lehre vom Primat des Ganzen Uber seine
Teile hat Adorno noch schdarfer vertreten als Horkheimer, wobei er
indessen den damit bezeichneten Sachverhalt auch scharfer kritisierte
und der Gestaltpsychologie vorwarf, daB sie das, was sie richtig gesehen
habe, ideologisch verkldre. Der Satz "Das Ganze ist das Unwahre"3'é [129]
spielt nicht nur auf Hegel an, sondern auch auf die Gestaltpsychologie. Es
wdare Ubrigens ein interessantes Thema fUr eine Magisterarbeit oder sogar
eine Dissertation, den EinfluB der Gestaltpsycholgie auf das Denken von
Horkheimer und Adorno im einzelnen zu untersuchen. Bei Adorno etwa
gibt es Dutzende von direkten Hinweisen auf sie und noch viel mehr

indirekte.

DaB Horkheimer zun&chst Psychologie als erstes Hauptfach wdahlte und
daB auch Adorno sich gleich zu Beginn seines Studiums der Psychologie
zuwandte, hing zweifellos mit der groBen Bedeutung zusammen, die der

Psychologie damals im allgemeinen ZeitbewuBtsein zugemessen wurde.

Heute fUhrt ja die Psychologie an vielen Universitdten ein
Kimmerdasein, und bei Unterhaltungen mit Psychologiestudenten habe
ich immer wieder den Eindruck, daB sie sich ein biBchen genieren, wenn
sie sagen mussen, sie studierten Psychologie. Es gilt als unangenehm oder
sogar als unanstdndig, die psychologischen Motive anderer Menschen
durchschauen zu wollen und durch psychologische Tricks auf sie
einzuwirken. Wenn ich z. B. einem GrUnen, den ich gut kenne, so daB ich
psychologische Vermutungen Uber ihn anstellen kann, erlGutern wirde,
aus welchen psychologischen Motiven sein Engagement herrGhrt, das
angeblich nur um der Sache willen erfolgt, wére er wahrscheinlich emport.
Und die Berufstatigkeit der  Diplompsychologen etwa  bei
Einstellungsbehdrden, im Strafvollzug, in Erziehungsinstitutionen oder in der
Werbung wird mit groBem Argwohn gesehen, als SchnUffelei oder unfairer

Manipulationsversuch.3'?

318GS 4, 8. 55
319 Si tacuisses, philosophus mansisses!
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Hier an der Universitdt Hannover kénnen Sie gar nicht [130] Diplom-
Psychologe werden, obwohl es ein relativ groBes Psychologisches Institut
gibt; nur Diplomsozialwissenschaftler mit Schwerpunkt Psychologie oder
Magister in Sozialpsychologie. Das hdngt damit zusammen, daB dieses
Institut sehr stark von der Studentenbewegung geformt wurde, und fUr die
Studentenbewegung war der Diplom-Psychologe geradezu eine
Horrorfigur. Es gab damals eine ungeheure Aufwertung der Psychoanalyse
und der Sozialpsychologie und eine vdlige Abwertung der normalen
Psychologie. Wenn Sie sich etwa das Vorlesungsverzeichnis unserer
Universitdt ansehen, so finden Sie dort in der Personalaufstellung des
Psychologischen Instituts acht Professoren und hauptamtliche Mitarbeiter,
und nur ein einziger von ihnen gibt als Qualifikation "Diplom-Psychologe™
an.’?0 Bei den anderen steht "Dipl.-Soziologe", "Dipl.-Paddagoge”, M.A. oder
Dr. phil. Charakteristisch fUr die Situation ist eine Geschichte, die ich
einmal erlebte, als ich mit Herrn Grau auf einer Gremiensitzung war. Der
Vertreter des Psychologischen Instituts erging sich da in Il&dngeren
allgemeinpolitischen und soziologischen AusfUhrungen — es ging um die
Auswirkungen des neuen Hochschulgesetzes auf die Universitat —, und Herr
Grau unterbrach ihn dann mit der Bemerkung: "Sie mUssen das alles mall
ein biBchen psychologisch sehen." Wahrend die meisten Teilnehmer der
Sitzung lachten, machte der Vertreter des Psychologischen Insititus ein so

emportes Gesicht, als hatte Herr Grau eine Zote gemacht.

Erz&hlung Uber Frankfurt —

[131] Ich hatte diese Dinge nicht so breit ausgefUhrt, wenn die
Abwertung der traditionellen Pschologie nicht einige Konsequenzen hatte,
die ich fUr schddlich halte und wenigstens auf eine mochte ich
aufmerksam machen. Nach meiner Beobachtung wird ein Kranker mit
psychosomatischen Beschwerden heute in der Regel von seinem
behandelnden Arzt gleich zum Psychoanalytiker geschickt, und nicht erst

zum normalen Psychologen. Dan findet die d&uBerst schmerzhafte

320 Der Diplom-Psychologe Dr. Peter Brickner war seit 1967 Professor am Psychologischen Institut
der Universitdt Hannover und Protagonist der Kritischen Sozialpsychologie bis zu seinem Tod 1982.
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Totaloperation der Psyche, um nicht zu sagen: Totalamputation der
Psyche statt, die jede intensive psychoanalytische Behandlung mit sich
bringt.32! Dabei wirde es in den meisten Fdllen sicherlich ausreichen,
wenn ein normaler Diplomsysychologe mit dem Patienten einige Tests
macht, ihn berdt und mit den alten Tricks der Psychologie suggestiv

beeinflufBt.

Ausgangspunkt dieses Exkurses war der Hinweis darauf, daB die
Psychologie im ersten Viertel dieses Jahrhunderts eine Stellung einnahm,
die der Geringschatzung, die sie heute erfahrt, ganz entgegengesetzt war
und daB der hohe Rang der Psychologie im damaligen ZeitbewuBtsein
Horkheimer und Adorno wohl dazu veranlaBte, ihr in ihrem Studium so
groBes Gewicht zu geben. Man interessierte sich fUr die psychologischen
Motivationen des eigenen Handelns und der eigenen weltanschaulichen
Uberzeugungen, aber auch fir abstrakte psychologische Erwégungen.
Charakteristisch ist, daB der erste groBe Erfolg von Karl Jaspers, der spater
als Existenzphilosoph berGChmt wurde, ein Buch war mit dem Titel:
"Psychologie der Weltanschauungen", das 1919 erschien. Jaspers erhielt
aufgrund dieses Buches einen Ruf als Philosophieprofessor nach
Heidelberg, [132] und es kam dann dort zu Spannungen mit der Fakultat,
weil er wirklich Philosophie im engeren Sinn zu betreiben begann, statt das
vorzutragen, was man von ihm erwartete: eine Psychologie der

Philosophie.

Horkheimer hatte beinahe in Psychologie promotivert, mit einer Arbeit,
deren Titel beim ersten Horen klingt, als ob ihn Benjamin als Thema einer
Dissertation an der Universitdt von Muri erfunden hatte, ndmlich
"Gestaltverdnderungen in der farbenblinden Zone des blinden Flecks im

Auge". Horkheimer wollte durch diese Arbeit offenbar im Sinn der

321 Das ist Blédsinn! Auch der n&chste Satz entbehrt jeder genaueren Kenntnis von
psychosomatischen Problemen und psychotherapeutischer Praxis, auch im Jahr 1984. Zur
Erinnerung: Seit 1962 gab es an der Universitdt GieBen einen Lehrstuhl fUr Psychosomatik , auf den
der Psychoanalytiker Horst-Eberhard Richter berufen wurde. Richter, der wohl kaum fUr
"Totalamputationen der Psyche" steht, baute das Psychosomatische Universitdtszentrum auf,
dessen Direktor er wurde.
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Gestaltpsychologie beweisen, daB sich die Gestaltwahrnehmung als
ganze verdndert, wenn die Farbe nicht mehr wahrgenommen wird. Diese
Dissertation war fast fertig, als Horkheimer im Sommer 1922 erfuhr, daB
soeben eine Dissertation Uber dasselbe Thema verdffentlicht worden war.
Was zundchst fur ihn wie eine Katastrophe gewirkt haben muB, die ihn in
seiner akademischen Laufbahn zurGckwarf und jahrelange Arbeit wertlos
machte, erscheint im RUckblick als glicklicher Zufall. Denn wdare
Horkheimer in die enge Bahn einer wissenschaftlichen Karriere im Fach
Psychologie geraten, so hatte er wohl kaum die Wirkungsmoglichkeiten
finden kénnen, die sich ihm spdter eroéffneten. Nun hatte Horkheimer
schon bis dahin als zweites Fach Philosophie studiert, und der Professor, bei

dem er dies tat, bot ihm an, jetzt in Philosophie zu promovieren.

Dieser Professor — Hans Cornelius — ist heute nur noch deshalb bekannt,
weil Horkheimer und Adorno, der damals noch Wiesengrund hiel3, von ihm
ihre  philosophische  Ausbildung  erhielten.  Cornelius  war  ein
neukantianischer Erkenntnistheore- [133] tiker mit naturwissenschaftlichem
Hintergrund — urspringlich hatte er Chemie studiert — und definierte
Philosophie als "Streben nach letzter Klarheit". Das Ziel seiner
Kantbeschdaftigung war es, alles in der "Kritk der reinen Vernunft"
irgendwie Unklare auszumerzen; nicht etwa die Unklarheiten zu
interpretieren und als notwendig zu erweisen, so wie es Horkheimer und
Adorno dann spdter getan haben. Inhaltlich versuchte er Kant in der
Weise zu erweitern, daB er die Allgemeingultigkeit von bloB empirischen
Urteilen behauptete. Wdhrend Kant Notwendigkeit und strenge
Allgemeingultigkeit nur den apriorischen Erkenntnissen zugestand, jenen
Satzen, die aller Erfahrung zugrundeliegen, — wie etwa dem, daB alle
Ver@nderung eine Ursache hat —, und den materialen Einsichten, zu
denen die Erfahrung gelangt, einen geringeren Hartegrad zusprach,
vertrat Cornelius die Auffassung, daB es bloB empirische Urteile gibt, die
eben denselben Hartegrad haben wie Kants synthetische Urteile a priori.

Als Beispiel diente ihm der Satz: "Violett ist eine Farbe, die im
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Farbenspektrum zwischen Blau und Rot liegt." Dieses Urteil ist nach seiner
Ansicht eine bloB empirische Wahrnehmung, aber ebenso unumstéBlich
und allgemeingultig wie der apriorische Satz, daB alle Verdnderung eine

Ursache haben muB.

In einer Zusammenfassung seiner Philosophie sagt Cornelius: "Ein
Hauptpunkt meiner Lehre, durch den sie sich zu allem Herkommen in
Gegensatz stellt, ist der Nachweis, daB Erfahrung durchaus keine
minderwertige Erkenntnisquelle ist, vielmehr uns allgemeingulltige
Erkenntnis zufUhrt." Das klingt etwas groBsprecherisch — "Ein Hauptpunkt
meiner [134] Lehre, durch den sie sich zu allem Herkommen in Gegensatz
stellt ..." —, aber der unskeptische, kantianische Empirismus, den Cornelius
vertrat, ist wirklich ein Unikum in der Philosophiegeschichte. Denn es ist ja
an sich das Charakteristikum der empiristischen Richtungen, dalB sie gar
nicht den - um das Wort noch einmal zu gebrauchen - hdchsten
Hartegrad fUr ihre Erkenntnisse anstreben; daB sie Notwendigkeit und
Allgemeingultigkeit im strengen Sinn fur ein illusiondres und vielleicht sogar

schadliches Ideal halten.

Das MerkwUrdige an Cornelius war nun dies, daB er zwar sténdig die
Erfahrung im Mund fUhrte, sich aber fUr reale Erfahrung Uberhaupt nicht
interessierte. Mit "Erfahrung" meinte er die Arbeit im Chemielabor, die er
wdhrend seiner naturwissenschaftlichen Ausbildung gemacht hatte.
NatUrlich muBte diese Diskrepanz Adorno und besonders Horkheimer
auffallen, der unbedingt die Welt, das reale Leben kennenlernen und
erforschen wollte. Es gehoérte immer wieder zu Adornos kritischen
Einwdnden gegen den Empirismus, daB er zwar einen Kult der Erfahrung
veranstalte, lebendige Erfahrung aber gar nicht wolle. In der
PHILOSOPHISCHEN TERMINOLOGIE z. B. wirft er dem Empirismus vor, daB3 er —ich
zitiere — "die Erfahrung immer nur als ein Prinzip, ihren allgemeinsten
Kategoriein nach und gar nicht wirklich ihrem Inhalt nach, behandelt hat."
(2, 157) Diese Kritik Adornos ist ganz sicherlich durch die Erinnerung an

seinen Lehrer Cornelius gepragt; denn Denker wie Locke und Hume
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haben sich ja nun wirklich in einem solchen MaBe fUr inhaltliche Erfahrung

interessiert, daB ihnen gegenuber diese Kritik doch etwas ungerecht wdre.

[135] Bei Cornelius scheint sogar eine direkte Scheu davor bestanden
zu haben, reale Erfahrungen zu machen, — oder auch nur geistige Risiken
einzugehen. Er hat vom ersten Tag seiner Universitatstatigkeit bis zu seiner
Emeritierung dasselbe gelehrt, ndmlich seine Kantverbesserungen unter
dem Gesichtspunkt, daB es allgemeingultige Erfahrungserkenntnis gibt,
und er hat dreimal dasselbe Buch verdffentlicht, nur jedesmal unter einem
anderen Titel und mit ein paar Umstellungen und Ergdnzungen. Wer die
Philosophie von Cornelius kennenlernen will, sollte wohl am besten die
Fassung mit dem Titel "Transzendentale Systematik'322 lesen. Unter diesen
Umstadnden hatte Cornelius natlrlich sehr viel Freizeit, die er damit
ausfullte, Gemalde, vor allem Renaissancegemalde, zu kopieren. In einem
LebensrUckblick schreibt er: "Anfang 1903 war ich (in MUnchen) zum
auBerordentlichen Professor ernannt worden. Im Frohjahr 1908, als ich
eben in Venedig mit dem Kopieren eines Tintoretto beschaftigt war, erhielt
ich einen Ruf nach Halle an die Saale als Ordinarius fUr Philosophie. Den
EntschluB, MUnchen mit einer Stadt zu vertauschen, die in kUnstlerischer
Hinsicht eine WUste war, konnte ich nicht sogleich fassen, (dann)
entschied ich mich, den Ruf abzulehnen." Die Tatsache, daB es in Halle
kein Museum mit Bildern zum Kopieren gab, veranlaBte ihn also, den Ruf
abzulehnen. Ich hatte das nicht erwdhnt, wenn es nicht so charakteristisch
wdare fUr die Erfahrungsscheu von Cornelius. Intensiver kann man sich wohl
kaum gegen seine Umwelt abdichten, aber auch von eigenen Problemen
ablenken als dadurch, daB an sein Leben mit dem Kopieren alter
Gemdlde zubringt. Er erhielt [136] dann 19211 einen Ruf an die
neugegrundete Universitdt in  Frankfurt, wo er in der Stédelschen
Kunstgalerie genug Stoff zum Abmalen hatte. Ich méchte noch eine Stelle
aus seinen Lebenserinnerungen zitieren, die zeigt, wie sehr Cornelius die

Auseinandersetzung mit der Realitdt vermied: "Bei Oberursel erbaute ich

322 Hans Cornelius: Grundlagen der Erkenntnistheorie. Transcendentale Systematik , 2. Aufl.,
Mdnchen 1926
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mir ein Landhaus; hier trafen sich an manchen Abenden eifrige JUnger der
philosophischen Wissenschaft zu erkenntnistheoretischer Unterhaltung."
Bestimmt wollten die jungen Studenten, die Cornelius in sein Landhaus
einlud, in der Zeit nach dem ersten Weltkrieg vor allem Uber wirkliche
Probleme reden, Cornelius aber limitierte die Unterhaltung auf
Erkenntnistheorie, weil er von realer Erfahrung nichts héren wollte. Ein Brief,
den Horkheimer 1921 an seine damalige Verlobte und spdtere Frau
schrieb, zeigt, wie sehr der junge Horkheimer im Grunde seinen Lehrer
ablehnte. Es heiBt in dem Brief: "Gestern habe ich bei einem jungen
Philosophen eine Rede Uber die Aufgaben der Philosophie gehalten. Er
war sehr begeistert. Leider erfuhr ich erst heute, daB Cornelius im
Nebenzimmmer war und meine AusfGhrungen, die vollig ihm
entgegengerichtet waren, hatte héren mussen. Das ist nur ein Beispiel. Je
mehr Philosophie mich gefangennimmt. umso weiter entferne ich mich
von dem, was man auf der hiesigen Universitdt darunter versteht. Nicht
formale Erkenntnisgesetze, die im Grunde genommen héchst unwichtig
sind, sondern materielle Aussagen Uber unser Leben und seinen Sinn

haben wir zu suchen." 323

Bemerkung Uber AuBerungen des spdten Horkheimer, die Cornelius
verkléren. —

[137] Was sich bei Cornelius in so kurioser Weise als Widerspruch
darstellte — daB er die Erfahrung zum héchsten Prinzip seiner Philosophie
machte, persénlich aber eine panische Angst vor Erfahrungen hatte -,
werden wohl diejenigen von lhnen, die sich erst wenig mit Philosophie
beschaftigt haben, fur eine in der Philosophiegeschichte einmalige
Diskrepanz halten. Tatsdchlich ist aber eine solche Diskrepanz zwischen

dem persdnlichen Naturell eines Philosophen und der von ihm vertretenen

323 Offenbar beeinfluBte Cornelius mit seinem Buch Psychologie als Erfahrungswissenschaft (1897)
die Gestaltpsychologie; hierin kénnte ein Grund dafur liegen, dalB Horkheimer wie Adorno sich fur
diesen philosophischen Lehrer entschieden hatten. Auch seine kinstlerischen Anregungen
scheinen fUr den jungen Horkheimer bedeutsam gewesen zu sein (vgl. (vgl. Zvi Rosen: Max
Horkheimer; MUnchen 1995). Siehe auch die Arbeit von Olaf Asbach: Von der Erkenntniskritik zur
Kritischen Theorie der Gesellschaft. Eine Untersuchung zur Vor- und Entstehungsgeschichte der
Kritischen Theorie Max Horkheimers (1920-1927)(Opladen 1997)
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Lehre viel haufiger, als man denken sollte. Ein Extremfall ist Nietzsche, dem
Machtausibung und MachtgenuB3 in seiner Lebenspraxis volig fremd
waren, der aber in der Theorie den Willen zur Macht emphatisch bejahte
und zum hochsten Punkt seiner Philosophie machte. Ein Beispiel mit
umgekehrter Tendenz aus der Gegenwart wdare JUrgen Habermas, worauf
ich in einer frUheren Vorlesung schon einmal hinwies. Ich habe eigentlich
nie einen Menschen kennengelernt, der so — ich will nicht einmal sagen:
herrschsUchtig, sondern einfach herrschaftlich, dominierend ist wie
Habermas, der jedes Gesprdch, an dem er teilnimmt, vollig beherrscht,
und ausgerechnet Habermas macht den "herrschaftsfreien Dialog" zum

Regulativ seiner Theorie.

Die Diskrepanz zwischen der theoretischen Erhdhung und der
praktischen Abwertung der Erfahrung bei Cornelius hat nun aber weder
Horkheimer noch Adorno dazu veranlaBt, gegen ihn zu rebellieren oder
sich auch nur von ihm abzuwenden. Horkheimer promovierte und
habilitierte sich bei ihm mit zwei Arbeiten Uber Kant. Adorno schrieb, um
das gleich hier einzuflechten, 1924 — Adorno war damails erst 21 Jahre alt —
bei Cornelius seine Doktorarbeit Uber Husserl. Man muBte wohl [138]
genaver sagen: gegen Husserl. Husserl hatte sich Uber eine Existenz wie
die von Cornelius betrachtlich gedrgert und in seine "Logischen
Untersuchungen" eine sehr scharfe Polemik gegen ihn eingefugt. Cornelius
war es offenbar zu mUhsam, sich mit dieser Polemik ausfGhrlich
auseinanderzusetzen, und er freute sich nun, in Adorno einen brillanten
jungen judischen3?4 Intellektuellen gefunden zu haben, der ihn an Husser!
réchen sollte. Adorno Ubernahm die Aufgabe, wenn auch, wie es scheint,

mit einer etwas zwiespdltigen Einstellung.

Um den Gehalt der Adornoschen Dissertation verstandlich zu machen,
muB ich aus der Lehre von Cornelius noch ergdnzen, daB zu seinen
"Kantverbesserungen" auch die Eliminierung des Dinges an sich gehdrt.

Nach Cornelius gibt es nur die Immanenz des

324 Welche Funktion hat diese Zuordnung an dieser Stelle?
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BewuBtseinszusammenhanges und die Stellen in der "Kritik der reinen
Vernunft", wo Kant vom Ding an sich spricht, das das BewuBtsein affiziert,
mussen gestrichen werden. Ebenso war Cornelius der Ansicht, daB es
keine bewuBtseinstranszendenten Gedanken oder Ideen gibt. Was nicht
im BewuBtsein ist, ist nach der Lehre von Cornelius Uberhaupt nicht. Wer
etwas BewuBtseinstranszendentes annimmt, denkt falsch. Adorno nannte
nun seine Dissertation DIE TRANSZENDENZ DES DINGLICHEN UND NOEMATISCHEN IN
HUSSERLS PHANOMENOLOGIE und wies nach — was nicht schwer war —, daf3
Husserl sowohl die BewuBtseinstranszendenz des Dinglichen als auch die
bestimmter Denkinhalte — das ist mit dem Noematischen gemeint —
annahm und deshalb der Corneliusschen "Transzendentalen Systematik"
zufolge falsch denke. Als Beispiel fur die Schreibweise der [139]
Adornoschen Dissertation kann viellecht der folgende Satz dienen: "Den
vagen Begriff der Wirklichkeit, mit dem Husserl operiert, und der letztlich in
der Annahme einer franszendenten Dingwelt grindet, verwerfen wir."
(53)325 Nach dieser Pflichtarbeit, die Husserl sicherlich nicht berUhrt hat,
wurde Adorno, wie ich schon sagte, als 21jahriger von Cornelius
promoviert. Er ging dann fUr vier Jahre nach Wien, um seine musikalische

Ausbildung fortzusetzen3d2é und Musikkritiker zu werden.

Adorno hat sich spater noch einmal mit Husserl auseinandergesetzt, in
der METAKRITIK DER ERKENNTNISTHEORIE, die den Untertitel hat "Studien Uber
Husserl und die phdnomenologischen Antinomien".327 Aber dieses Buch
gehdért wohl ebenso wie die Dissertation zu seinen schwdchsten
Produkten. Vielleicht hat Adorno sich im Lauf seines Lebens manchmal
gefragt ob er nicht doch hatte Schiler von Husserl werden sollen, dem
zweifellos bedeutendsten damals lebenden Philosophen, so wie es fur
Martin  Heidegger eine Selbstverstandllichkeit war, sich an Husserl
anzuschlieBen. — Hier jetzt etwas Uber die Philosophie von Husserl zu sagen,

wdare nur um den Preis grébster Vereinfachungen méglich, aber soviel ist

2GS 1, 8. 53
326 pbej Alban Berg
327 in: GESAMMELTE SCHRIFTEN, Band 5
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doch hervorzuheben, daB sich in Husserl noch einmal die ganze Tradition
der abendldndischen Philosophie auf dem héchsten Niveau verkdrperte
und es eigentlich schwer zu verstehen ist, warum Benjamin, Horkheimer
und Adorno seiner personlichen Ndhe auswichen. Alle drei hatten
praktisch keinen Lehrer in der Philosophie, was, wie ich meine, bestimmte

Schwdchen inres Werkes verursachte.

[140] Horkheimer ging zwar fur ein Semester nach Freiburg zu Husserl,
aber wohl nur aufgrund des Drucks seines Vaters, der sich anscheinend
darUber wunderte, daB sein Sohn bei einem mittelmaBigen Mann wie
Cornelius Philosophie studierte und ihn sozusagen von Husserl testen lassen
wollte. Moritz Horkheimer fUhrte dann mit Husserl ein langes Gespréch
Uber die Begabung seines Sohnes, das ihn dazu bewog, ihn weiter

finanziell zu unterstUtzen.

Ein Grund fUr Horkheimers RUckkehr nach Frankfurt war zweifellos der
Kontakt, den er dort zu einem jungen judischen Intellektuellen namens
Felix Weil gefunden hatte. Weil war der Sohn eines sehr reichen in
Argentinien tatigen Getreidehdndlers, der mit seinem Geld etwas Ideelles
tun wollte, n@mlich ein Institut grinden, das die Ursachen des Elends in der
Welt erforschen sollte. Er stfiftete einen Betrag, der nach heutigem Wert
ungefdhr 900 000 DM ausmachte, das heit, es war keineswgs eine
unerschopfliche Summe. Als Horkheimer dann spdter Direktors2® wurde,
muBte er mit dem Kapital des Instituts spekulieren, also versuchen,
Geschdafte an der Bdrse zu machen, um die Finanzbasis des Instituts zu
erhalten und zu vergréBern. Zusammen mit seinem Freund Pollock tat er
das offenbar recht erfolgreich, und das bestatigt eine von dem
berGhmten Bdrsenspekulanten Kostolanyi, den einige von lhnen wohl aus
Fernsehdiskusisonen kennen, vertretene Meinung, ndmlich die, daB das
Philosophiestudium die beste Ausbildung fur den Bérsenspekulanten sei,
well ja Philosophie eigentlich die Wissenschaft der Spekulation darstelle,

die Wissenschaft, in der es immer um das Abwdédgen und das kritische

328 des Instituts fUr Sozialforschung (das durch Weils Impuls entstand)
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Abschdtzen von ungewissen Aussichten geht, und er hat auch im Ernst
behauptet, daB einige der [141] erfolgreichsten Leute, die er in seinem
Fach kennenlernte, urspringlich Philosophie studiert hatten. Sie haben
also Berufsaussichten, von denen Sie sich wahrscheinlich noch gar nichts
haben frdumen lassen. Aber es ist in der Tat erstaunlich, daB die
Philosophie in ihrer héchsten Erhebung bei Hegel gerade den anrichigen
Begriff der Spekulation als ihren Namen verwandte, Hegel hat ja seine
Philosophie immer als die spekulative Philosophie bezeichnet. Und der
erste Philosoph Uberhaupt, den wir kennen, Thales von Milet, ist auch einer
der ersten, der in die Geschichte der &ékonomischen Spekulation
eingegangen ist. Diognes Laertius berichtet Uber Thales, "er habe, um den
Beweis zu liefern, daB es gar kein KunststGck sei, reich zu werden, in
Erwartung einer reichen Olfruchtemnte alle Olpressen gemietet und
dadurch ein enormes Vermdgen gewonnen." Nun, Horkheimer und
Pollock werden sich bei ihren Bdrsenspekulaitonen nicht nur auf ihr
philosophisches Divinationsvermdgen verlassen haben, sondern vor allem
auf ihre kaufmdannische Erfahrung. AuBerdem hatte Pollock ja als erstes

Hauptfach Volkswirtschaft studiert.

Horkheimer wurde, wie ich schon einmal sagte, nicht sofort bei der
Grindung des Instituts 1923 dessen Direktor. Das war zundchst ein
Osterreichischer Marxist und Historiker der Arbeiterbewegung, Carl
GrUnberg, der vor allem an empirischen Untersuchungen interessiert war.
Erst nachdem GrUnberg einen Schlaganfall erlitten hatte und nachdem
Horkheimer an der Universitat Frankfurt zum Professor ernannt worden war,
wurde er 1930 Direktor. Horkheimer |6ste das Institut aus der Beschrénkung
der Studien auf empirische Untersuchungen und [142] legte im
Unterschied zu Grunberg groBes Gewicht auf philosophische Perspektiven
— was er dadurch unterstrich, daB er Adorno und Herbert Marcuse an das
Institut holte —, aber den FUhrungsstil von Grinberg behielt er bei. Dieser
hatte in seiner Antrittsrede erklart, er werde sein Amt als "Diktatur des

Direktors" ausUben, und auch Horkheimer war der Ansicht, daB3 ein solches
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Institut nur produktiv arbeiten kdnne, wenn ein einziger allein und
energisch alles wesentliche entscheidet. Das Institut for Sozialforschung
war das genaue Gegenbild der heutigen deutschen Universitat, wo jeder
bei allem mitbestimmen will. Ich sage das, weil kirzlich bekannt wurde,
daB der Zigarettenfabrikerbe [Jan] Philipp Reemtsma ein zweiter Felix Weil
werden mochte und in Homburg nach dem alten Frankfurter Vorbild ein
neues Institut fUr Sozialforschung stiften méchte. Abgesehen davon, dal
er sich wohl nicht Gberlegt hat, um wie viel mehr das in der Gegenwart
kosten wUrde als in den zwanziger Jahren, ginge eine Erneuerung schon
deshalb nicht, weil niemand mehr akzeptieren wirde, daB ein Einzelner
definitiv entscheidet, was gefoérdert wird und was nicht. Es wirde heute
zundchst ein jahrelanges Gerangel um die Forschungsthemen und die
Verteilung der Mittel einsetzen und am Ende wurde nichts herauskommen

oder durch Konsensusentscheidungen véllig verwdasserte Projekte .32

Wie wichtig Horkheimers Machtbefugnis fUr die Existenz des Instituts war,
zeigte sich daran, daB er 1931 in einer der ersten seiner Handlungen als
Direktor das ganze Geld des Instituts ins Ausland transferierte, ohne dabei
irgendwelche Gremien mitbestimmen zu lassen. Er hielt schon damals den
Sieg der Nationalsozialisten fur wahrscheinlich und stellfe durch seine
schnelle Enfscheidung das Institutsvermdgen sicher. [142] Auf die
Aufzdhlung der Intellektuellen, die in den zwanziger Jahren am Insfitut
tatig waren, will ich verzichten. Sie kénnen das nachlesen in dem Buch
des Amerikaners Martin Jay "Dialektische Phantasie. Die Geschichte der
Frankfurter Schule und des Infituts fUr Sozialforschung 1923 — 1950", das in
deutscher Ubersetzung im Fischer-Verlag erschienen ist. Ich betonte eben
absichtlich: des Amerikaners Martin Jay, weil es ein sehr amerikanisches
Buch ist. Die Geschichte des Instituts fur Sozialforschung palBt ja vorzuglich

in das Weltbild von Hollywood: wie ein tUchtiger reicher Mann sein Geld

329 So realistisch Puders Einsch&tzung generell ist, wurde doch das Hamburger Institut far
Sozialforschung (HIS) bekanntlich zum Gegenbeispiel. Die Hamburger Stiftung zur Férderung von
Wissenschaft und Kultur (Trégerin des HIS) hat Gbrigens auch Adornos GesamtnachlaB erworben
sowie jenen TeilnachlaB von Walter Benjamin, der sich zur Aufbewahrung im Besitz Adornos
befunden hatte. Jan Philipp Reemtsma leitete das HIS seit seiner Grindung 1990 bis 2015.
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fUr einen guten Zweck stiftet, wie dann ein edler junger Gelehrter diesen
guten Zweck mit groBem Geschick und allen Anfeindungen zum Trotz
verwirklicht, wie er sich auch in der Emigration behauptet und an seinen
Idealen festhdlt und wie er schlieBlich als Lichtgestalt in seine verdusterte
Heimat zurOckkehrt. Es zeigt sich, daB am Ende immer das Gute siegt,
wenn am Anfang die idealistische private Initiative steht. Die Welt ist so
geschaffen, daB sich schlieBlich das Echte, die Qualitédt durchsetzt und
dann auch Ruhm und Anerkennung findet. Horkheimer und Adorno
haben die Welt um den critical sound der dialektischen Phantasie
bereichert, und umgekehrt hat sich gezeigt, wie gerecht und gut die Welt
ist, wenn das Edle in ihr so belohnt wird wie im Fall von Horkheimer und
Adorno. Ich muBte bei der LektUre des Buches immer wieder an den Film
"Die Glenn Miller Story" denken, den ich zufdllig einmal gesehen habe, der
nun zwar ein trauriges Ende hat, aber sonst genau nach demselben
Schema geht: die Erfolgsgeschichte eines neuen sound, den ein
idealistischer junger Begabter gefunden hat und an dem er trotz aller
[144] RUckschlage festhdalt. Aber es gibt Hunderte von Hollywoodfilmen,
die solche Geschichten erzdhlen, und unter diesem Aspekt ist die
Popularitdt, die die KRITISCHE THEORIE in den USA inzwischen hat, sicherlich
verstandlich. Besonders muB es der amerikanischen Sentimentalitat
entgegenkommen, wenn der Leser bei Jay erfahrt, daB Horkheimer, als er
1950 nach Deutschland zurGckkehrt, noch etwas von dem Geld Ubrig hat,
das Felix Weil und sein Vater dreiBig Jahre vorher gestiftet hatten und daf3
er nun Felix Weil, der inzwischen alt und verarmt ist durch sein vieles

Spenden, seinerseits unterstitzen kann. 3%

Sehr unsentimental hat Bertolt Recht, einer der entschiedensten Gegner
von Horkheimer und Adorno, das Institut fUr Sozialforschung gesehen. Es
war fur ihn das Musterbeispiel einer Institution, die Intellektuelle korrumpiert

und von wirklich revolutiondrem Engagement fernhdlt. Brecht hat

30 Jm Gegensafz zu Martin Puder halte ich diese erste umfassende Darstellung des IfS auf dem
deutschen Buchmarkt fUr durchweg lesenswert, informativ, nuanciert und keineswegs unkritisch.
Die von Puder pointierten unangemessenen Momente gibt es, aber sie sind kaum relevant fUrs
Ganze.
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mehrfach erwogen, die Geschichte des Instituts in seinen Tui-Roman
einzuarbeiten. Die AbkUrzung Tui hatte Brecht aus der Umstellung der
Silben des Wortes Intellektueller in die Folge Tellekt-uell-in gewonnen; eine
Umkehrung, die offenbar die Perversion der Intellektuellen
versinnbildlichen sollte, und der Tui-Roman hat deren Verdrehtheit zum
polemeschen Thema. Brecht lernte Horkheimer Anfang der vierziger Jahre
in Kalifornien kennen, wohin dieser mit Pollock umgezogen war, nachdem
er die ersten Jahre des Exils in New York an der Columbia Universitat
verbracht hatte. Brecht notierte damals in sein Tagebuch: "Mit eisler bei
horkheimer zum lunch. danach schlégt eisler fr den [145] tuiroman als
handlung voir: die geschichte des frankfurter soziologischen instituts. ein
reicher alter mann (der weizenspekulant weill) stirbt, beunruhigt Uber das
elend in der welt. er stiftet in seinem testament eine groBe summe fur die
errichtung eines instituts, das die quelle des elends erforschen soll. das ist
naturlich er selber.” Und an einer anderen Stelle schrieb er: "... auf einer
gartenparty den doppelclown horkheimer und pollock getroffen, die zwei
tuis vom frankfurter soziologischen institut, horkheimer ist milliondr, pollock
nur aus gutem hause, so kann nur horkheimer sich an seinem jeweiligen
aufenthaltsort eine professur kaufen, 'zur deckung der revolutiondren
tatigkeit nach auBen hin'. diesmal ist es die columbia, aber seit die groBen
redsrazzias stattfinden" — Brecht meint damit die MaBnahmen gegen
Kommunisten an den UniversitGten nach dem Hitler-Stalin-Pakt — "hat
horkheimer die lust verloren, 'seine seele zu verkaufen, was an den
universitdten doch immer mehr oder minder stattfindet’, und sie ziehen in
den paradiesischen westen. was sind akademische palmen! — mit ihrem
geld halten sie etwa ein dutzend intellektuelle Uber wasser, die dafur alle
inre arbeiten abliefern mUssen ohne die gewdhr, daB die zeitschrift" —
Brecht denkt damit an die von Horkheimer herausgegebene Zeitschrift fOr

Sozialforschung3?! — "sie jemals druckt. so kbnnen sie behaupten, dalB das

31 Von der ZEITSCHRIFT FUR SOZIALFORSCHUNG erschienen neun Jahrgdnge (1932-1941). Der erste
Jahrgang (1932) erschien im Verlag C. L. Hirschfeld in Leipzig. Nach der SchlieBung des Instituts
durch die Nationalsozialisten erschienen in der Emigration die Jahrgédnge 2 bis 7 (1933-1938) bei
Librairie Felix Alcan in Paris und die beiden letzten Jahrgdnge 8 und 9 (1939/40 und 1941/42)
unter dem englischen Titel Studies in Philosophy and Social Science im Eigenverlag in New York
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geld des instituts zu retten, ihre hauptsdchlichste revolutiondre pflicht
durch all die jahre war." Man merkt hier deutlich das Ressentiment Brechts,
der nicht - wie Horkheimer - den Sieg der Nationalsozialisten
vorausgesehen hatte und sich 1932 in Berlin noch ein Haus kaufte, das ihnm
natirlich 1933 ebenso wie sein [146] Geld auf deutschen Banken
weggenommen wurde. Gleichwohl ist bei allem Respekt vor Horkheimer
zuzugestehen, daB Brechts AuBerung Uber das Versagen des Instituts nicht
vollig unberechtigt iat. Allerdings wirde der entscheidende Vorwurf, der
Horkheimer zu machen wdare, Brecht ebenso, wenn nicht noch starker
treffen. Dieser Vorwurf ist der, daB in den letzten Jahren der Weimarer
Republik nicht alle intellektuelle Kraft auf den Kaompf gegen den
Nationalsozialismus verwandt wurde oder zumindest auf die Prognose

dessen, was nach seinem Sieg drohte.

Horkheimer beschdaftigte sich in den Jahren vor Hitler — oder genauer
muB man ja sagen, daB auch schon die Jahre 1927 bis 1933 unter Hitler
waren — mit Hegel, den Anfdngen der bUrgerlichen Geschichtsphilosophie
und allgemeinen Problemen der Ideologie, Adorno studierte Kierkegaard
und die Kompositionstechnik Schdénbergs, Herbert Marcuse schrieb ein
Buch Uber Hegels Ontologie und die Geschichtlichkeit, Brecht verfaBte die
Dreigroschenoper und LehrstUcke, die mit der Realitdt nichts zu tun hatten,
und Benjamin, der ja aber sowieso nichts von Politik verstand,
kommentierte Brecht. Die geistige Tatigkeit blieb véllig abseits von dem,
was aus der heutigen Sicht als das dringlichste erscheinen muBte.
Sicherlich hétten die Theoretiker auch dann, wenn sie sich ganz auf die
Auseinandersetzung mit Hitler konzentriert hatten, seinen Sieg nicht
verhindern kdnnen, aber es ware ein ganz anderes BewuBtsein der Gefahr
im deutschen Volke geschaffen worden. Dieser Vorwurf betrifft nicht nur
die eben von mir Genannten, sondern die gesamte marxistische und

burgerliche Intelligenz, sofern sie sich fur Gesellschaft interessierte.

City. 1970 wurde ein Reprint in neun B&nden bei K&sel (MUnchen) herausgegeben, 1980 eine dtv-
Taschenbuchausgabe dieses Reprints. Alle Ausgaben sind im Internet Archive im Volltext zu lesen:
https://de.wikisource.org/w/index.phpétitle=Zeitschrift fZC3%BCr Sozialforschung&oldid=2560087
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[147] Ohne Ubertreibung ist von einem eklatanten Abgleiten der
Theorie an der Realitdt zu sprechen. Durch einen Vergleich mit anderen
geschichtlichen Situationen, in denen das Denken sehr frOh eine sich erst
vage abzeichnende Realitdt erkannte und in inrer Bedeutung eingreifend
analysierte, 148t sich der Vorwurf erhdrten. Im letzten Drittel des
18. Jahrhunderts  etwa  reflektierte Kant  die  "mathematische
Naturwissenschaft" in ihrer alles prégenden Bedeutung, lange bevor sie
sich als herrschende Lebensmacht in der Wirklichkeit durchgesetzt hatte.
Und womdglich noch weniger befangen durch traditionelle
Begriffsschemen hatte Marx das Proletariat in den Blick gerUckt, als dessen
Kampf eben erst begann, und dem Verstdndnis dieses Kampfes
wesentliche Begriffe geliefert, die an die Stelle der alten unzul@nglichen
Kategorien Arm und Reich freten konnten. Dagegen hat die Theorie in
den zwanziger Jahren die neu heraufkommende Realitat verdrédngt und in

keiner Weise angemessen vorweganalysiert.332

Horkheimer erkl@rte nun wenigstens nach dem Sieg des
Nationalsozialismus dessen Analyse zur alles andere Uberwiegenden
Aufgabe des Instituts fOr Sozialforschung. Er verpflichtete die Mitarbeiter,
sich mit einem Ph&nomen zu befassen, das er fUr das entscheidende hielt:

den autoritdren Charakter.

In zwei groBen Kollektivarbeiten hat das Institut dieses Phdnomen
untersucht, ohne das nach Horkheimer der Nationalsozialismus nie seinen
Sieg hatte erringen kdnnen. Die erste erschien 1936 in Paris unter dem Titel
AUTORITAT UND FAMILIE, die zweite erst 1950 in New York in ame- [148]

rikanischer Sprache unter dem Titel THE AUTHORITARIAN PERSONALITY.

332 Solche Analysen und Prophezeiungen gab es, allerdings kamen sie von Auforen ohne
wissenschaftliche Weihen, z.B. von Walter Oehme und Kurt Caro: Kommt das 'Dritte Reich'¢ (Berlin
1930: Ernst Rowohlt Verlag), oder auch —rein belletristisch — Kurt MUnzers Roman Jude ans Kreuz!
(1928, Neuausgabe Leipzig/Berlin 2011: bei A+C). Eine realistische Warnung vor der sp&teren
Entwicklung bedeutete auch der bereits 1914 (Buchausgabe 1918) erschienene Roman Der
Untertan von Heinrich Mann, dies gerade im Hinblick auf den "AutoritGren Charakter" (siehe hier
in der Folge).
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Bevorich auf die Frage eingehe, warum Horkheimer dieses Problem des
autoritGren Charakters fur so entscheidend hielt im Zusammenhang mit
der Analyse des Nationalsozialismus, muB vielleicht erklart werden,
inwiefern es sich um einen neuen Forschungsgegenstand handelte. FUr
die marxistische Tradition war die Kritik der Autoritdt ein Tabu, weil der
Hauptunterscheidungspunkt zwischen Marxismus und Anarchismus nach
Engels darin bestand, daB dieser die Autoritdt geringschétzt. In einem
einfluBreichen Artikel von Engels mit dem Titel "Von der Autoritat" hiel3 es:
"Einige Sozialisten" — womit er die Anarchisten meint — "haben in der
letzten Zeit einen regelrechten Kreuzzug gegen das erdffnet, was sie das
Autoritatsprinzip nennen. Sie brauchen nur zu sagen, dieser oder jener Akt
sei autoritdr, um ihn zu verurteilen. Mit diesem summarischen Verfahren
wird derart MiBbrauch getrieben, daB es notig ist, die Angelegenheit ein
wenig aus der Nahe zu betrachten." Und diese ndhere Betrachtung von
Engels IGuft dann auf das Verbot hinaus, Uber das Prinzip der Autoritat
auch nur nachzudenken. Mit Empdrung fragt er: "Was geschdhe mit dem
ersten abgehenden Zug, wenn die Autoritdt der Bahnangestellten Uber
die Herren Reisenden abgeschafft wareg" Und den Anarchisten hdalt er
entgegen: "Die Antiautoritarier fordern, daB der autorit@re politische Staat
mit einem Schlag abgeschafft werde, bevor noch die sozialen
Bedingungern vernichtet sind, die ihn haben entstehen lassen. Sie fordern,
daB der erste Akt der sozialen Revolution die Abschaffung der Autoritat
sei. Haben [149] diese Herren nie eine Revolution gesehen? Eine
Revolution ist gewi8 das autorit@rste Ding, das es gibt, sie ist der Akt, durch
den ein Teil der Bevdlkerung dem anderen Teil seinen Willen vermittels
Gewehren, Bajonetten und Kanonen, also mit denkbar autoritGren Mitteln
aufzwingt, und die siegreiche Partei muB, wenn sie nicht umsonst
gekdmpft haben will, dieser Herrschaft Dauer verleihen durch den
Schrecken, den ihre Waffen den Reaktiondren einfloBen. Hatte die Pariser
Kommune nur einen einzigen Tag Bestand gehabt, wenn sie sich
gegenuber den Bourgeois nicht dieser Autoritat des bewaffneten Volkes

bedient hatteg Kann man sie nicht, im Gegenteil, dafur tadeln, daB sie
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sich ihrer nicht umfassend genug bedient hate" FUr jeden Marxisten muBte
es nach diesem Verdikt von Engels, wie gesagt, ein Tabu sein, die Autoritat
der Autoritdt auch nur in Frage zu stellen. Er wdre in den Verdacht der
Sympathie mit dem Anarchismus geraten. Andererseits konnte die
burgerliche Sozialwissenschaft mit diesem Phdnomens33 wenig anfangen,
weil  seine  Analyse eine Verbindung von  philosophischen,
psychologischen, historischen, 6konomischen, soziologischen und
politologischen Erkenntnisen erforderte, die aufgrund der strengen
Arbeitsteilung, auf die die nichtmarxistische Sozialwissenschaft mit
Ausnahme von Max Weber sich so viel zugute hielt, nicht moglich war.
Gerade diese Vereinigung von Wissenschaftlern  verschiedener
Fachrichtungen aber konnte Horkheimers Institut zustande bringen, an
dem Sozialpsychologen wie Erich Fromm, Wirtschaftshistoriker wie Karl A.
Wittfogel, Okonomen wie Friedrich Pollock, Philosophen wie Herbert
Marcuse und Adorno, und Soziologen wie [150] wie Ernst Mannheim

zusammenwirkten.

In der "Allgemeinen Einleitung" zu dem Kollektivband Uber AUTORITAT UND
FAMILE hat Horkheimer umrissen, warum er die Untersuchung des
autorit@ren Charakters fUr die Analyse des Nationalsozialismus so wichtig
hielt. Er entwickelt einen — wie er selbst es nennt —"dynamischen Begriff der
Kultur', durch den erfaBt werden soll, warum "trotz der Reife des
okonomischen Apparats fur eine bessere Produktionsweise" diese bessere
Produktionsweise sich nicht durchsetzen kann. Der "dynamische Begriff
von Kultur" weist auf die Eigengesetzlichkeit psychischer Mechanismen, die
einen den Produkfivkraften gemdBen BewuBtseinsstand verhindern.
Solche Mechanismen stammen nach Horkheimers Konzept zumeist aus
der Erinnerung an die Geborgenheit, die bestimmte Institutionen dem
Einzelnen vormals im gesellschaftichen Kampf ums Dasein geliehen
hatten. Markante Beispiele wdren in Indien das Kastensystem oder in

China der Ahnenglaube. In Europa ist eine solche Instanz die Familie,

333 dem Phdnomen Autoritét
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deren innere Substanz sich durch die Entwicklung des modernen
Berufslebens aufgeldst hat, die eine wirkliche Geborgenheit gegen die
Gesellschaft nicht mehr zu geben vermag, die aber gerade deshalb zum
Wunschbild verklart wird. Wenn einst die Familienautoritdt, représentiert
durch den Vater, das Charakteristikum der Institution war, so lebt gemani
Horkheimers Analyse nach dem Zerfall der Familie das AutoritGtsbedurfnis
als losgeldster Zug, gleichsam als Relikt, in vielen oder sogar den meisten
Menschen fort. Sie suchen Autoritdt unabhdngig von ihrem Inhalt, sowohl
um sie auszuUben als [151] auch um sich ihr zu unterwerfen. An dieses
Relikt, meint Horkheimer, habe der Nationalsozialismus anzuknUpfen
vermocht. Den Menschentypus, der ganz von diesem freiwuchernden
Autorit@tsbedurfnis dominiert ist, nannte Horkheimer den autoritdren
Charakter, und er hat an ihm Verhaltensstereotypien beschrieben, die ihn
fUr totalitGre Praktiken anfdllig machen, besonders die Verbindung von

Sadismus und Masochismus.
In einer spateren Zusammenfassung sagt Horkheimer:

"Der autoritGtsgebundene Charakter hdalt starr an konventionellen
Werten auf Kosten jeder autonomen moralischen Entscheidung fest. (Die
Juden sind aggressiv; das ist fUr ihn ausreichend als Rechtfertigung der
strengsten MaBnahmen.)

Er hadngt dem Schwarz-WeiB-Denken an. Wei ist die eigene Gruppe,
schwarz die andere, fremde Gruppe. Alles Andersartige wird heftig
verworfen.

Er haBt alles, was schwach ist und nennt es eine Last (Arbeitslose) oder
einen Fremdkorper (Juden).

Er widersetzt sich heftig jeder Selbstkritik, untersucht nie seine eigenen
Motive, sondern schiebt stets anderen Personen oder duBeren, physischen
oder 'naturlichen' Umst&nden die Schuld fur ein MiBgeschick zu.

Er denkt in Stereotypien: Die Iren sind jdhzornig und faul, die Juden
verschlagen und betrogerisch usw. Das Individuum erscheint als bloBes

Exemplar seiner Gattung.
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Er betont unabdnderliche Merkmale (z. B. Erbanlagen) gegenuber
sozialen Determinanten.

Er denkt in hierarchischen Begriffen — Leute an der Spitze, ganz unten
USW.

[151] Er ist pseudokonservativ; d. h. er schickt sich in die Beibehaltung
des status quo, des freien Unternehmertums und dergleichen; aber er ist
derart rachsUchtig gegentber allen politischen Gegnern, daB seine
Affinitdt zum Despotentum deutlich wird: Es muB unbedingt etwas
geschehen.

Er glaubt an den Durchschnitt, mit dem er sich identifiziert, in Opposition
zu dem Intellektuellen, dem Snob usw.

Er sieht in Erfolg, Popularitdt und d&hnlichen Kriterien die einzigen
MaBsté&be menschlichen Wertes.

Wdhrend sein eigenes Wertsystem seine Gier nach Macht offenbart,
beschuldigt er stets die Fremdgruppe des Machtstrebens, der Intrigen und
ahnlicher Dinge. (Das ist ein Beispiel seiner allgemein projektiven Haltung.)

Religion halt er nur von pragmatischen Gesichtspunkten aus fur wichtig,
ndmlich als Mittel, andere in Schach zu halten. Er ist wesentlich antireligios
und naturalistisch in dem Sinn, daB er die naturliche Auslese als einziges
wahres Prinzip anerkennt.

Er ist durch und durch autoritér, d. h. er akzepftiert Autoritdt um ihrer
selbst willen und fordert ihre rigorose Anwendung. Seine verdrdngte
Rebellion gegen AutoritéGt richtet sich ausschlieBlich gegen die
Schwachen.

In geschlechtlicher Hinsicht Uberbewertet er das Ideal des Normalen.
Der Mann schatzt Mannlichkeit Uber alles; die Frau mdéchte den Inbegriff
der Weiblichkeit verkorpern.

Er neigt dazu, den subjektiven, phantasievollen, zartbesaiteten
Menschen abzulehnen.

Er zeigt kein Mitleid mit den Armen. Sein GefGhisleben ist im

wesentlichen kalt und oberfl&chlich.
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[153] Seine Tendenz zur VerduBerlichung macht ihn empfdnglich for alle
Arten von Aberglauben; es sei denn, sein Bildungsniveau liege sehr hoch.

Er ist schlechthin ein Verdchter der Menschen, glaubt an ihre
angeborene boése Natur und macht sich oft eine zynische Philosophie
zueigen, die in Widerspruch zu seiner konventionellen Ubereinstimmung
mit idealen Werten steht. Er betont stndig das Positive und lehnt kritische
Einstellungen als destruktiv ab; in seiner spontanen Phantasie hingegen
offenbart er selbst stark zerstorerische Tendenzen. Er denkt in
Weltuntergangsbegriffen und sieht allenthalben bdse Mdchte am Werk.

Er interessiert sich im allgemeinen mehr fur Mittel als fur Zwecke 334

Dinge sind ihm wichtiger als Menschen, und in den Menschen sieht er
hauptsdchlich Werkzeuge oder Hindernisse, also Dinge.

Er verbirgt seine stereotype inhumane  Einstellung  durch
Personalisierungen. Wenn er nach Schuld und Schuldigen sucht, denkt er
nicht an eine objektive Reihe von Ereignissen, sondern an unfdhige,
ehrlose, korrupte Menschen. Umgekehrt erwartet er alles Gute von starken
Menschen, von FGhrern. Er besteht auf sexueller Reinheit, Moralitat oder
zumindest Normalitét, ist aber zugleich von sexuellen Vorstellungen
besessen und wittert Uberall Laster. Wenn er von den bdsen Mdchten
spricht, verweilt er gern bei Orgien, sexuellen Perversionen usw.

Er idedlisiert seine Eltern. Dies verhUllt aber oft nur schwach seine
Feindseligkeit. Er kennt keine starken Ge- [154] fUhlsbindungen. Die Begriffe
Tausch und Gegenleistung beherrschen sein Denken, und oft beklagt er
sich, daB er nicht so viel empfing wie er gab.

Was ihnm die Leute geben kdnnen, interessiert ihn mehr als jede echte
Zuneigung. Erist ein Manipulierer.

Er ist, zumindest oberfl&chlich, gut angepalt. Er zeigt eher psychotische

als neurotische Symptome. Er glaubt an eine Reihe von Ideen, die, obwohl

334 Dies ist etwas miBverstdndlich, denn ein Aspekt des autoritdren Charakters ist auch die
Orientierung an (vermeintlich) hGherwertigen Zwecken (Zielen), zu deren Verwirklichung jedes
Mittel als erlaubt gesehen wird: "Der Zweck heiligt die Mittel." Gemeint ist diese Neigung,
bedenkenlos alles zum Mittel zu machen (fUr diese Zwecke).
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allgemein von seinem Typ akzeptiert, sich in extremen Fdllen
Wahnvorstellungen ndhern (intfernationale Verschwdrungen).

Er miBt dem Ideal der Reinheit, Ordnung, Sauberkeit usw. Ubertriebene
Bedeutung zu.

Er beklagt sich Uber die niedrigen, materialistischen Beweggrinde der
anderen, aber er selbst denkt sehr oft ans Geld. Er bekennt sich zum
offiziellen Optimismus; Pessimismus ist dekadent.

Trotz seiner allgemeinen Verachtung fUr seine Zeitgenossen verleugnet
er nicht nur seine inneren Konflikte, sondern auch Zwistigkeiten in der
Familie und in der Gruppe, der er sich zugehorig fUhlt. Das sind alles
wunderbare Leute. Er ist stdndig um seinen eigenen sozialen Status wie

den seiner Familie besorgt."335

Ich hatte mir diese lange Aufzdhlung sparen kdnnen, unter der
Voraussetzung, daB Sie alle die Ekel-Alfred-Serie von Wolfgang Menge aus
dem Fernsehen kennen.33¢ Dieses Ekel Alfred, das Horst Schubert so
einprdgsam gespielt hat, ist die genaue Verkdérperung dessen, was
Horkheimer und seine Mitarbeiter als den autoritdren Charakter
beschrieben haben. Ganz offenkundig hat Wolfgang Menge einfach aus
dem Hork- [155] heimerschen Schema eine Kunstfigur gemacht und
Horkheimer oder seine Erben hdatten eigentlich von Menge eine
Beteiigung an seinem Honorar verlangen mussen. — Aber um etwas
Ernsteres zu sagen, so hat das Phantom des autoritren Charakters, sofern
Sie in den lefzten fUnfzehn Jahren in der Bundesrepublik Deutschland
aufgewachsen sind, einen GroBteil lhrer Erziehung durch die Schule und
durch die &ffentlichen Medien bestimmt: das war das Ziel, daB Sie sich auf
keinen Fall zum Typus des autoritGren Charakters entwickeln sollten, und
auch bei Wolfgang Menge war ja die pddagogische Absicht
unverkennbar.?¥” Einstellungen, wie sie der autoritGre Charakter, das Ekel

Alfred zeigte, stehen heute bei uns unter einem Tabu. Wer zu erkennen

335 Max Horkheimer: AUTORITAT UND FAMILIE IN DER FAMILIE (GS 5, S. 391-393)
33 |st bei YouTube zu finden.
337 Siehe auch Menges Fernsehspiel Das Millionenspiel (1970).
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gibt, daB er so denkt oder fUhlt, macht sich unmdglich, nicht nur im
akademischen Milieu und seinem Umkreis, sondern bis weit in die
Normalbevdlkerung, die Wirtschaft und die Parteien hinein. Dies ist in
gewisser Weise erfreulich, hat aber auch seine bedenklichen Aspekte, vor
allem im Hinblick auf die Frage, wie echt der der jetzigen jungen
Generation andressierte Charakter ist — z. B. in dem sehr heiklen Punkt der
Bereitschaft zur Sympathie mit den Schwachen —, und ob die Alteren, die
sich nicht mehr wie das Ekel Alfred duBern, das nur deshalb unterlassen,
weil sie es sich nicht trauen oder weil ihnen diese Einstellung im Ernst fremd

wurde.

Heute kdnnte man gar nicht mehr Befragungen mit den relativ simplen
Tests durchfChren, die dem Buch THE AUTHORITARIAN  PERSONALITY
zugrundeliegen, weil die meisten Befragten subjekfiv. und objektiv
unwahre Antworten geben wirden, z. B. daB sie nichts gegen Juden oder
gegen Homosexuelle haben; einfach [156] weil es als unanstandig gilt,
etwas gegen sie zu haben. Die Interviews muBten schon sehr raffiniert sein,
um die wahren Einstellungen herauszubekommen, besonders um zu

ermitteln, was aus der sadomasochistischen Grundstruktur geworden ist.

Allerdings wdare es falsch, den Einstellungswandel nur auf Pddagogik
und den EinfluB der Medien zurUckzufUhren. Auch die Entwicklung der
Okonomie und des Arbeitslebens ist dem traditionellen autoritdren
Charakter feindlich. Denn einer seiner wichtigsten Z0ge war ja die
Unbeweglichkeit, die mangelnde Flexibilitdt. Wer aber heute nicht flexibel
ist, hat kaum Chancen in der wirtschaftlichen Konkurrenz. In dieser Hinsicht
hat der Abbau des autoritGren Charakters eine reale Basis. Sie ist — mit
Einschrédnkungen — auch gegeben bei dem Punkt der Bereitschaft zur
Sympathie mit den Schwachen, den ich eben sehr heikel nannte. Durch
die Entwicklung der Unfallziffern im StraBenverkehr hat jeder die reale
Maoglichkeit vor Augen, selbst am ndchsten Tag querschnittsgeldhmt oder
sonstwie ein Pflegefall zu sein, und in der Bundesrepublik war schon mehr

als jeder zweite BUrger irgendwann einmal in seinem Leben Empfanger
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von staatlichen UnterstUtzungen oder Zuschussen — abgesehen von den
Gehdltern im &ffentlichen Dienst —, so daB sich auch gegenuber den sozial
Schwachen die Mentalitdt gedndert haben durfte. Gleichwohl kann es,
was die Bereitschaft, Schwdche zu akzeptieren, angeht, keine sichere

Prognose geben.

Sehr merkwUrdig war die Revitalisierung von fast allen Charakteristika
des autoritGren Typus wdhrend der Studentenbewgung, angefangen von
Sadomasochismus, daB [157] man also die alten Professoren zu Tode oder
wenigstens bis zum Zusammenbruch qudlte, es aber ebenso genoB, sich
selbst von der Polizei zusammenschlagen zu lassen, Uber die Aufbldhung
von intellektuellen Zwergen wie Rudi Dutschke oder Hans-JUrgen Krahl, die
lediglich Uber die Fahigkeit demagogischer Rhetorik verfGgten, zu
AutoritGten und FOhrern, mit denen bedingungslose Identifikation
stattfand, bis hin zu der AttitUde "Jetzt muB endlich etwas geschehen" und
dem Verbot jedes Pessimismus, das sich in dem stdndigen venceremos-
Gegréhle — venceremos heilt "wir werden siegen" — ausdrickte. Auch die
damalige Sympathie mit dem Vietcong wurde ja nicht etwa als eine
Sympathie mit dem Schwachen verstanden, sondern als eine mit dem

Starken, dem kunftigen Sieger.

Wie ich schon sagte, sah Horkheimer den Hauptgrund fUr das irrationale
AutoritatsbedUrfnis  in - dem  Zerfall der Familie3 Uber diese
sozialpsychologische Hypothese hinaus jedoch erklarte er es mit
allgemeinen Bedingungen der buUrgerlichen Epoche. lhr eigentlicher
Widerspruch besteht ja darin, daB das Burgertum einerseits die

fraditionellen Autoritdten wie Klerus und Adel zerstort hatte, daB das

338 Die sozialpsychologische und psychoanalystisch fundierte Grundlage der Konzeption des
"Autoritdren Charakters" wurde allerdings von Erich Fromm geleistet. Er war seit 1930 Leiter der
sozialpsychologischen Abteilung des Frankfurter Instituts fUr Sozialforschung und verfaBte mehrere
grundlegende Aufsétze fUr die ZfS. In seiner Arbeit UBER METHODE UND AUFGABEN EINER ANALYTISCHEN
SOZIALPSYCHOLOGIE aus dem Jahr 1932 stellte er folgenden Satz an das Ende des
Aufgabenkatalogs: "Die Theorie, wie die Ideologien aus dem Zusammenwirken von seelischem
Triebapparat und sozialskonomischen Bedingungen entstehen, wird dabei ein besonders
wichtiges StUck sein." (1932, S. 54). Im ndchsten Heft folgte ein Beifrag zur psychoanalytischen
Charakterkunde. Dazu kamen seine theoretischen und empirischen Beitrdge zu dem Kollektivwerk
STUDIEN UBER AUTORITAT UND FAMILIE im Jahr 1936, nicht zuletzt der dort enthaltene
sozialpsychologische Teil der THEORETISCHEN ENTWURFE UBER AUTORITAT UND FAMLIE.
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BUrgertum aber andererseits einer neuen Autoritat viel tieferen Respekt
bekundete, als ihn jemals die alten Autoritdten verlangt hatten. Diese
neue Autoritdt war und ist die Sprache der 6konomischen Tatsachen, vor
allem die des Geldes. Ohne die vorhergehende Disziplin durch dieses
Abhdangigkeitsverhdlinis wdre nach Horkheimer die Etablierung der

totalité@ren Systeme, der totalit@ren Staaten unmaoglich gewesen.

[158] Es ist offenkundig, daB die Auffassung, die die beiden
Kollektivarbeiten Uber das AutoritGtssyndrom ausfGhren, an Sachverhalte
heranreicht, die den dkonomisch zentrierten Forschungen des Marxismus
verschlossen blieben. Die These vom autoritGren Charakter vermag etwa
zu erkl@ren, warum so viele Menschen einer fUr inr eigenes Interesse viel zu
riskanten Politik zustimmten. Vor allem aber ist diese Theorie Ausdruck einer
Verzweiflung, die der marxistischen Weltsicht fremd ist. Die Verdnderung
der 6konomischen Basis der Gesellschaft wird unendlich problematisch,
wenn man annehmen muB, daB Relikte frOherer gesellschaftlicher
Institutionen als selbsténdige und losgelassene Zwangsmechanismen —
gleichsam wie bdse Ddmonen — weiter das BewulBtsein der Menschen

bestimmen.

Andererseits hdtte die dkonomische Analyse Horkheimer vor dem
Grundirrtum bewahren kbdnnen, der seine Arbeiten wdhrend der
Emigrantenzeit prégte. Es war dies die Meinung, daB auch in den
entwickelten kapitalistischen Landern die Installierung faschistischer
Dikaturen drohe. In dem Aufsatz DIE JUDEN UND EUROPA3¥, den er 1939
schrieb, heiBt es: "Wer aber vom Kapitalismus nicht reden will, sollte auch
vom Faschismus schweigen (...) Faschismus ist die Wahrheit der modernen
Gesellschaft." In Wahrheit haben sich Faschismus und totalitGre Regimes
ausschlieBlich in vormodernen Landern ausgebreitet, in LAdndern, die noch
nicht voll durchkapitalisiert waren, die eine Mischform aus feudalen,

vorbUrgerlichen und burgerlichen Strukturen darstellfen wie Deutschland,

3% jn: Zeitschrift fUr Sozialforschung, Jahrgang 8, S. 115-137; Wiederabdruck in: Horkheimer:
GESAMMELTE SCHRIFTEN, Band 4, S. 308-331.
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RuBland, Spanien, Italien, Portugal, China und Japan. Kein kapitalistischer
Konzern wUnscht eine unberechenbare Regierung, und faschisti- [159]
sche  Regierungen sind  durch ihre  Eigenmdchtigkeit  und
Unberechenbarkeit definiert. Man mag gegen den Kapitalismus sagen,
was man will — und es 1aBt sich bestimmt viel gegen ihn sagen, gegen die
Eiseskalte, die sein Klima ist, aber das ist unbestreitbar, daB er dem

Faschismus wesensentgegengesetzt ist.

Es hat selten gréBeren Blddsinn gegeben als die Dutschkeparole Ende
der sechziger Jahre, die dann stdndig von der Studentenbewegung
skandiert wurde: "Kapitalismus fUhrt zu Faschismus, Kapitalismus muB weg."
Das internationale GroBkapital sowie das nationale Kapital haben damails
dafir gesorgt, daB die letzten faschismusdhnlichen Regimes im
nichtkommunistischen Europa, die in Griechenland, Spanien und Portugal
beseitigt wurden, eben weil das Kapital sich in einer solchen
Herrschaftsform nicht wohl fGhlt. Das war nicht die Bevélkerung, die da gar
nichts hatte machen kénnen, das war der Druck der GroBbanken, der die 286

faschismusdhnlichen Regierungen strangulierte.340 —

Es ist sehr gespenstisch, wenn man aus dem Band THE AUTHORITARIAN
PERSONALITY erfdhrt, daB in der zweiten Hdalfte der vierziger Jahre ein
GroBteil der Amerikaner potentiell faschistische Dispositionen hatte und
ein entsprechendes politisches Ticket moglicherweise unterstGtzt hatten.

Offenbar haben damals die 6konomisch Mdachtigen in den USA

340 Fgschistische (= "extrem nationalistische, nach dem FUhrerprinzip organisierte antiliberale und
antimarxistische Bewegungen, Ideologien oder Herrschaftsysteme", laut Wikipedia) wurden
auBerhalb Europas mithilfe der kapitalistischen Staaten etabliert und von ihnen unterstitzt, z. B. in
Chile (am 11. September 1973) und anderswo. Aber auch die autoritédre Kolonialmacht Portugal
wurde durch GroBbritannien gestitzt; der Staat wurde 1949 Grindungsmitglied der NATO. Die
Volkserhebung gegen das Regime (Nelkenrevolution 1974) wird meines Wissens nicht mit dem
EinfluB vonGroBBbanken in Verbindung gebracht. Im faschistischen Spanien waren gerade die
Banken StUtzen des Systems. Das faschistische Spanien trat dem Internationalen Wé&hrungsfonds,
der Weltbank und der OECD bei, wurde zur Industrie- und Touristennation und erst viel spdter
(1976) begann der schrittweise Umbau de spanischen Staates hin zu demokratischen
Verhdltnissen. Den militanten, blutigen und auch kulturellen Widerstand der griechischen
Bevdélkerung gegen die Militardiktatur ab 1967 als belanglos darzustellen, ist schon eine
Unverschdmtheit! — DaB faschistische /autoritére Tendenzen durch die "6konomisch Mdchtigen"
verhindert werden (kénnen), scheint eine von Puders politischen GrundUberzeugungen zu sein,
siehe auch hier im ndchsten Abschnitt.
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verhindert, daB sich dieses Potential in einer Verdnderung des politischen

Systems umsetzte.

Allerdings hat Adorno, der die Verantwortung fUr die Konzeption der
Befragungsformulare hatte, selbst bemerkt, daB es dabei betrdchtliche
Schwierigkeiten gab. Eine davon [160] war die, daB das Interesse fir
allgemein politisch-ideologische Probleme in den USA sehr gering ist. So
trat der Fall eines Musikers auf, der generell sehr rechte, faschismusnahe
und antisemitische AuBerungen machte, aber Uber die Kommunisten
merkwUrdigerweise freundliche Worte fand. Es stellte sich dann heraus,
daB er von Kommunistischen Parteien und dhnlichem noch nie etwas
gehdért hatte, sondern die Kommunisten als eine gesellschaftliche

Vereinigung definierte, die fUr bedUrftige Musiker Spenden sammelt.

Auf die Befragungstechniken, die in der AUTHORITARIAN PERSONALITY
angewandt wurden, ndher einzugehen, wdre in einer philosophischen
Vorlesung wohl fehl am Platz. Soviel soll jedoch gesagt werden, daB die
wichtigste technische Errungenschaft des Buches die sogenannte F-Skala
ist, die Faschismus-Skala. Sie mischt scheinbar unverfangliche Fragen, wie
z. B. die: "WUrden Sie dem Satz zustimmen: 'Mdgen auch viele Leute
spoften, es kann sich immer noch zeigen, daB die Astrologie vieles zu
erklgren vermag"; sie mischt also solche Fragen mit sehr heiklen wie der
folgenden: "WUrden Sie dem Satz zustimmen, 'Amerika entfernt sich so
weit vom echten American way of life, daB er vielleicht nur noch mit
Iwang wiederherzustellen ist". Adorno sagte dazu im RuUckblick: "Das
Moment des spielerischen, von dem ich denken mdchte, daB es jeder
geistigen Produktion notwendig ist, fehlte bei der Entwicklung der F-Skala
keineswegs. Wir brachten Stunden damit zu, sowohl ganze Dimensionen,
variables und Syndrome, als auch besondere Fragebogenitems uns
einfallen zu lassen, auf die wir um so stolzer waren, je weniger ihnen die
Beziehung auf das Hauptthema anzuse- [161] hen war, w&hrend wir aus
theoretischen Motiven Korrelationen mit Ethnozentrismus, Antisemitismus

und politisch-6konomisch reaktiondren Ansichten erwarteten. Dann
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haben wir diese items in stGndigen pretests kontrolliert und dabei ebenso
die technisch gebotene Beschrénkung des Fragebogens auf einen noch
zu verantwortenden Umfang erreicht wie diejenigen items ausgeschieden,

die sich als nicht genugend trennscharf erwiesen."

Gegen diese Technik sind viele Einwdnde erhoben worden, weil sie zu
subjektivistisich sei und immer herauskomme, was sie vorher theoretisch
festgelegt hat. In der Tat ist es erstaunlich, daB am SchluB des
Adornoschen Teils der Untersuchung genau die These steht, die
Horkheimer schon 1935, ohne Tests gemacht zu haben, in den "Studien zu
Autoritdt und Familie" vertreten hatte, daB ndmlich der faschistische
Charakter aus dem Zerfall der Familie hervorgeht. Adorno berichtet dort
Uber ein Interview mit einer Vertreterin des Gegentypus zum autoritdren
Charakter, einer, wie Adorno sie nennt, genuin Liberalen. Es heiBt: "Das
Ergebnis der Befragung faBt der Interviewer folgendermaBen zusammen:
Die einfluBreichsten Faktoren, welche die niedrigen Punktwerte in diesem
Fall bewirken, sind die Aufgeschlossenheit der Eltern und die groBe Liebe,
die die Mutter der Befragten allen Kindern entgegenbringt." Und Adorno
knUpft daran den Satz: "Wenn diese Feststellung generalisiert werden darf,
duUrfen wir die Behauptung aufstellen, daB die wachsende Bedeutung des
faschistischen Charakters weitgehend durch die grundlegenden

strukturellen Verdnderungen der Familie bedingt ist."

[162] Inzwischen hat sich gezeigt, daB diese Behauptung unhaltbar ist.
Denn der Zerfall der Familie hat sich fortgesetzt und zugleich hat ein
Abbau des autoritGren Charakters Uberall in der Welt stattgefunden.34
Gleichwonhl ist weder das Buch THE AUTORITARIAN PERSONALITY veraltet noch —
leider — seine Problematik. Es wdre ein vélliges MiBverstindnis meiner

AusfUhrungen, wenn Sie denken, ich hatte hier einen Nachruf auf den

341 Eine sehr mechanistische und unpsychologische SchluBfolgerung! Der Zerfall der Familie kann
durchaus in den ersten von ihm betroffenen Generationen die von Fromm, Horkheimer und
Adorno (und anderen) angenommene Auswirkung gehabt haben. Es wdre nur plausibel, wenn in
Reaktion darauf in den ndchsten Generationen andere sozialpsychologische
Stabilisierungsmd&glichkeiten entstanden sind, durch die der "faschistische Ausweg" obsolet
wurde. Zumindest in BRD wie auch DDR lassen sich solche Gewichtsverschiebungen seit den
70er-jahren unschwer erkennen.

www.autonomie-und-chaos.berlin

288



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

autoritGren Charakter halten wollen. So optimistisch bin ich nicht, daB ich

meine, er wdre schon toft.

Vielleicht haben sich einige von Ihnen darbber gewundert, daB3 ich so
wenig Uber Horkheimers Theorie der Familie gesagt habe, obwohl die
Familie doch nach seiner Ansicht der Ursprung des autoritdren Charakters
ist.342 Nun, mein Grund fUr diese ZurUckhaltung war zundchst ein dulerer,
daB ndmlich Weihnachten droht, und bei dieser unerfreulichen Aussicht
die meisten von uns bestimmt lieber an alles andere denken wollen, nur
nicht an die Familie. Es gibt aber auch sachliche Grinde dafur,
Horkheimers Spekulationen Uber die Familie nicht allzu viel Raum zu
geben. Der néchstliegende Grund ist ein methodologischer. Wir wissen
schon in der Gegenwart auch bei Familien, Uber die wir einen Uberblick zu
haben meinen, meistens nicht, was wirklich in ihnen vorgeht, wenn sie
ganz unter sich sind. Und erst recht kennen wir von der Familiensituation
vergangener Jahrhunderte nur die Fassade oder Darstellungen aus der
Perspektive eines Einzelnen, wobei aber auch das diesbezigliche Material
sehr durftig ist. AuBerdem scheint die Familienbindung des Menschen
bestimmte biologische oder [163] primitivanthropologische Komponenten
zu haben, die den soziologischen, psychologischen und philosophischen
Sichtweisen, die Horkheimer zur VerflUgung standen, entgingen. So
interessant und wichtig das Thema Familie anmutet, so verschlossen ist es

auch fUr die Forschung, zumindest was die Vergangenheit anbetrifft.

Horkheimers Konstruktion der Schwierigkeit der Familie in der
bUrgerlichen Welt beruht nun in der Darstellung eines Widerspruchs, den
ich schon einmal andeutete. Das burgerliche Denken hatte das Ziel, das
Individuum von aller Bevormundung zu befreien und die Gesellschaft
unter die Prinzipien der Rationalitdt und der Berechenbarkeit des freien
Tausches zu stellen. Zugleich aber hielt das BUrgertum an der irrationalen
Struktur der Familie fest und verhdrtete sie sogar, einer Struktur, die das

Individuum versklavt. Horkheimer sagte: "Wenn wir von den groBen

342 Nicht die Familie, sondern der Zerfall der Familie!

www.autonomie-und-chaos.berlin

289



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

Revolutionen sprechen, welche das moderne Zeitalter in der Alten wie der
Neuen Welt eingeleitet haben, denken wir eher an das Individuum als an
die Familie. Die Rechte des Individuums waren das heilige Ziel, um
dessentwillen sich die Menschen gegen die Mdchte der Vergangenheit
erhoben. (...) Aber die Geburt der modernen Zivilisation befreite nicht
eigentlich das einzelne Individuum, sondern die burgerliche Familie, und
so frug sie von Anfang an einen tiefen Widerspruch in sich. Die Familie
blieb wesentlich eine feudale Institution, gegrindet auf das Prinzip des
Blutes'; sie war also durchaus irrational, wdhrend die industriale
Gesellschaft Rationalitét proklamierte: die ausschlieBliche Herrschaft des
Prinzips der Berechenbarkeit und des freien Tausches. Die gesellschaftliche
Bedeutung wie die [164] inneren Schwierigkeiten der Familie sind durch
diese Inkonsistenz der Gesellschaft hervorgerufen. (...) Es gibt Uberhaupt
keine buUrgerliche Familie im strengsten Sinn des Wortes; sie ist in sich ein
Widerspruch des individualistischen Prinzips (...). Seit der Zeit ihrer
Emanzipation hat sie eine pseudo-feudale, hierarchische  Struktur
angenommen. Der Mann, befreit von der Knechtschaft in fremden
Hdusern, wurde Herr in seinem eigenen. (...) Als die Trennung von Staat
und Gesellschaft, von politischem und privatem Leben vollendet war,

erhielt sich unmittelbare persénliche Abh&ngigkeit im burgerlichen Hause."

Der Widerspruch, den Horkheimer hier aufzeigt, der Widerspruch also
zwischen den irrationalen Prinzipien der Blutsbindung und der persdnlichen
Abhdangigkeit auf der einen Seite und den rationalen Prinzipien der Freiheit
und der Individualitdt auf der anderen, ist zweifellos gegeben und besteht
weiter, auch wenn der Vater heute nur noch in den seltensten Fallen als
Pseudofeudalherr auftreten kann; nur halte ich es fUr falsch, daraus die
Schwdéche der Familie abzuleiten und dustere Prognosen fur ihre Zukunft
zuU begrinden. Gerade weil die Welt von so kalter Rationalit&t ist, schatzen
die Menschen das Irrationale der Familie als Pendant, und sie kommen
einigermaBen zurecht mit dem Widerspruch in ihrem Leben: halb rational,

halb irrational, oder richtiger im Normalfall: vier FUnftel rational, ein FUnftel
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irrational.34  Horkheimer folgt einer sehr fragwUrdigen marxistischen
Tradition, wenn er aus der Widersprichlichkeit einer Institution auf ihre
Existenzunsicherheit oder auf die Notwendigkeit ihres Nie- [165] dergangs
schlieBt. Sicherlich hatte Marx recht, als er in den fUnfziger Jahren des
vorigen Jahrhunderts die tiefgreifenden Widerspriche des Kapitalismus
beschrieb. Aber heute, hundertdreiBig Jahre spdter, existiert der
Kapitalismus mit allen seinen Widersprichen immer noch, und munterer
denn je, statt daB er, wie Marx prognostizierte, an seinen Widersprichen
zugrundegegangen waére. Ahnlich scheint es der Institution Familie zu

gehen: je widersprUchlicher, desto besser.344

Nach Horkheimers Ansicht konnte nun der Zusammenbruch der Familie
infolge inrer Widerspruchlichkeit in der burgerlichen Gesellschaft lange Zeit
nur deshalb aufgehalten werden, weil die Produktionsweise, ndmlich der
mittelstndische Familienbetrieb, sie stUtzte. Er sagt: "Die Volkswirtschaft
des 19.Jahrhunderts behielt noch die Familie als funktionierende
6konomische Einheit. Nicht nur war die Mechanisierung des Haushalts
noch nicht so weit fortgeschritten wie heute — und sogar heute stellt er ein
Uberbleibsel urspringlicher Wirtschaftsformen dar -, sondern Frauen,
Kinder und andere Verwandte waren Uberdies notwendig fur den Betrieb
unzdhliger Wirtschaftseinheiten. Im Viktorianischen Zeitalter blUhten noch
die Handwerkstatten, und die kleineren oder mittleren Unternehmen
herrschten  vor; der Riesenkonzern, das Warenhaus und die
Verkaufsorganisationen der Industrie waren erst im Entstehen begriffen.
(...) Der Erfolg des Unternehmens beruhte zu einem groBen Teil auf der
Solidarit&t der Familie. Die S&éhne des Geschdaftsmanns aus der Mittelklasse
waren einerseits weitgehend unabkdmmlich im [166] Geschdaft ihres

Vaters, andererseits auch nicht in der Lage, eine 4dhnlich

343 Hier zuvor erklart Puder etwas anbiedernd, daB Weihnachten eine "unerfreuliche Aussicht"
darstelle, angesichts derer "die meisten von uns bestimmt lieber an alles andere denken wollen,
nur nicht an die Familie". Gerade diese h&ufig zu beobachtenden unvereinbaren, jedodch
gleichermaBen konsensuellen Behauptungen deuten hin auf tiefgreifende Stérungen des
Verhdltnisses der Menschen zu ihren Familien.

344 Siehe demgegenuUber die thematischen Arbeiten des Psychoanalytikers Horst-Eberhard Richter
sowie von Hans Kilian: Das enteignete BewuBtsein (Neuwied 1971).
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zufriedenstellende Position auBerhalb des vdaterlichen Betriebs zu finden.
Die Téchter wurden sowohl im Haus wie im Geschdaft gebraucht. Die

familiare Autoritat war im Mittelstand halowegs intakt."

MerkwUrdigerweise  idealisiert  Horkheimer die  durch  diese
okonomischen Umstdnde gegebene Familiensituation. Er unterstellt, dal
das Kind, weil es in dieser Familiensituation wirklich gebraucht wurde, eine
viel fiefere Liebe empfing als in der heutigen Gesellschaft, in der jeder
6konomisch besser existieren kann, wenn nicht fUr Kinder gesorgt werden
muB. Uber die gegenwdrtige Situation heiBt es: "Kinder werden nicht
aufgezogen, weil die Aufgaben des eigenen Lebens ohne sie nicht erfullt
werden kdnnten, sondern aus mehr oder weniger duBerlichen Grinden.
Sie erfahren selten die Wdrme jenes zweiten MutterschoBes, den die
Familie in bestimmten sozialen Schichten dargestellt hat." Mag Horkheimer
selbst seine eigene Kindheit im RUckblick derart erschienen sein, so hat
doch wohl in den meisten Fdllen die Einbannung des Kindes in die Familie
durch die 6konomische Situation vor allem unglickliche Aspekte gehabt.
Nicht ganz verstandlich ist fir mich auch die Annahme, daB ein Kind, das
gebraucht wird, mehr geliebt wird als eines, ohne das es auch ginge.
Nach aller psychologischen Erfahrung ist doch gerade die Beziehung zu
den Menschen, die man braucht, ambivalent, aus Liebe und HaB
gemischt. Man kann es eigentlich nur aus der autobiographischen Sicht
Horkheimers erkl@ren, daB er meinte, die Menschen muUBten alle zu
Faschisten werden, wenn sie in einer [167] Familie aufwachsen, die nicht
so beschaffen ist, wie es die seiner Eltern war. Noch 1960 schreibt er: "Die
gleichen wirtschaftlichen Verdnderungen, die die Familie zerstéren, fGhren
die Gefahr des Totalitarismus mit sich. Die Familie in der Krise bringt jene
Einstellungen hervor, die die Menschen zur blinden Unterwerfung
pradisponieren. Wie die Familie weitgehend aufgehért hat, die ihr eigene
Form der Autoritét Uber ihre Mitglieder auszulben, so ist sie zum
Ubungsplatz fir Autoritét schlechthin geworden. Die alten Krafte familicrer

Unterwerfung sind noch wirksam, aber sie fordern eher einen alles
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durchdringenden Geist der Anpassung und autoritren Aggressivitat als
die Interessen der Familie und ihrer Mitglieder. Wenn auch der
Totalitarismus deutscher Prigung die Familie als ein nahezu GberflUssiges
Bindeglied zwischen dem totalen Staat und den sozialen Atomen
abzuschaffen suchte, so bringt gerade die moderne Familie die

geeigneten Objekte totalitdrer Integration hervor." 345

Wie ich hinreichend deutlich oder sogar sehr deutlich machte, halte ich
Horkheimers sozialphilosophische Spekulationen Uber die Familie nur in
sehr eingeschranktem MaBe fUr triftig, und auch Adorno scheint ihnen
recht kUhl gegenUbergestanden zu haben, wenn er sie natUrlich auch nie
direkt krifisierte und sie am SchluB seines Beitrags zur AUTHORITARIAN
PERSONALITY sogar Ubernahm. Aber Adorno sprach mehrfach von der
"Familienhdlle des 19. Jahrhunderts’, was Horkheimers Idealisierungen

genau entgegengesetzt ist. 34¢

Auf jeden Fall ist klar, daB sich das Phdnomen des totalitren Staates
nicht ausschlieBlich auf jenen auto- [168] ritGren Charakter zurickfUhren
|&GBt, der aus der Zerstérung der angeblich intakten traditionellen
burgerlichen Familie hervorgegangen sein soll. Horkheimer hat in der
Emigration noch eine zweite Theorie der Genese des Faschismus
entwickelt, die Theorie der instrumentellen Vernunft. Mit ihr versuchte er
das Wesen der faschistischen Rationalitdt zu erkennen, die von den
Autoritatsstudien nur beildufig behandelt worden war. Sie konnten sogar
den Eindruck erwecken, daB Horkheimer den Faschismus schlicht als
Anfivernunft sah; daB er ihn als hybride Ausgeburt des Irrationalismus

deutete, wie es damals viele Marxisten taten. z. B. Georg Lukdcs in seinem

345 Max Horkheimer: AUTORITAT UND FAMILIE IN DER GEGENWART (in: GS 5, S. 384) — Relevant war meines
Erachtens vorrangig die Auflésung der Familie als axiomatisches System und damit als Moment
existenzieller Geborgenheit und Orientierung.

346 [n Adornos GESAMMELTEN SCHRIFTEN (Digitalausgabe) ist der Begriff "Familienh&lle” nicht zu finden;
gebraucht wurde er allerdings im Umkreis der Kommune 1, wo jedoch die eigenen
Lebenserfahrungen im Elternhaus charakterisiert werden sollten. — Vgl. zu dieser Streitfrage die
entgegengesetzten (jedoch teilweise einander ergénzenden) Interpretationen der historischen
Verdnderung von Kindheit von Philippe Aries und Lloyd deMause sowie die bekannte Arbeit von
Alexander Mitscherlich: Auf dem Weg zur vaterlosen Gesellschaft. Ideen zur Sozialpsychologie
(Frankfurt/M. 1963).
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Buch "Die Zersérung der Vernunft. Der Weg des Irrationalismus von
Schelling zu Hitler". Aber auch die meisten Positivisten reduzierten den
Faschismus und den Nationalsozialismus auf den Irrationalismus. Diese
Ansicht hielt Horkheimer fUr unzuldnglich, weil der Faschismus sich in einer
von der technischen Ratfionalitdt geprdgten Welt niemals hatte
durchsetzen kénnen, wenn er nicht eine gewisse Affinitat zu ihr besessen
hatte. Woraus die Affinitat folgt, wollen vor allem die Arbeiten VERNUNFT
UND SELBSTERHALTUNG und ZUR KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT zeigen. Sie
entstanden beide wdhrend des zweiten Weltkrieges und sind jetzt in
Ausgaben des Fischerverlages zugdnglich.34 Horkheimer unterscheidet in
diesen Untersuchungen zwei Begriffe der Vernunft: einen objektiven und
einen instrumentellen. Die objektive Vernunft, um die es der scholastischen
und zuvor der platonisch-aristotelischen Philosophie gegangen war, hatte
als etwas Transsubjektives gegolten, das den Menschen [169] und ihren
subjektiven Zwecken das Vorbild gibt. Aus den ewigen Gesetzen dieser
objektiven Vernunft war die Ordnung der Natur ebenso wie die der
menschlichen Gesellschaft erklért worden, und die Vernunft des Einzelnen
war deshalb nicht ein Instrument, in die Gesetze der Natur einzugreifen,
sondern das Medium der Vereinigung mit der objektiven Vernunft.
Vernunft hatte fir das Individuum noch die genaue Bedeutung von
Vernehmen, dem Vernehmen von ewigen Ideen nédmlich, die seine Ziele
bilden sollten. Indem der Einzelne die ewige Ordnung des Kosmos
anschaute, wurde er auf den Weg gebracht, sich ihr anzudhneln. Die
Proportionen der objektiven Vernunft bildeten das MaB fur die individuelle
Vernunft. NatUrlich verkennt Horkheimer nicht, daB diese objekfive
Vernunft insofern ideologischen Charakter hat, als sie die bestehende
Hierarchie der Gesellschaft als ewige Ordnungen deutete. Gleichwonhl
schitzte sie die Natur vor allzu rigoroser Ausbeutung fUr die subjektiven
Iwecke des Menschen. So schreibt Horkheimer Uber die objektive

Verrnunft: "Sie war das Organ der ewigen Ideen, denen Irdisches nur wie

347 VERNUNFT UND SELBSTERHALTUNG (in: GA 5, S. 320-350). ZUR KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT (in: GA
6, S. 21-18¢).
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Schatten gleichen sollte. Die Vernunft sollte in den Ordnungen des Seins
sich wiedererkennen, die unverrickbare Form der Wirklichkeit entdecken,
in der die gottliche Vernunft zum Ausdruck kam. Durch die Jahrtausende

haben die Philosophen solche Erkenntnis zu besitzen geglaubt.”

Die einer derartigen Einstellung opponierende subjektive Vernunft
oder, wie sie Horkheimer vor allem nennt, die instrumentelle Vernunft
sefzte sich zu Beginn der Neuzeit durch, als das mit der aufsteigenden
Naturwissenschaft [170] verbUndete Denken die Auffassung von der Natur
als einem nach goéftlichem Plan geordneten Kosmos angriff. Vernunft
wurde nun primdr als ein Werkzeug gesehen, mit dessen Hilfe man in das
Naturgeschehen eingreifen, es manipulieren und den jeweiligen
Interessen der Menschen entsprechend beherrschen kann. Ewige Ideen
sind dieser instrumentellen Venunft genauso wesensfremd wie
metaphysische Spekulationen Uber die Natur. Denn sie erblickt es als ihr
Geschdaft — wie Horkheimer in der KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT sagt —
"fOr jeweils vorgegebene Ziele die Mittel zu finden. Ziele, die, einmal
erreicht, nicht selbst zu Mitteln werden, erscheinen als Aberglauben." Und
in VERNUNFT UND SELBSTERHALTUNG heiBt es: "Die subjektive Vernunft ist ein
Instrument, hat den Vorteil im Auge, Kalte und NUchternheit als Tugenden.
Der Glaube an sie beruht auf zwingenderen Motiven als auf Thesen der
Metaphysik." RUcksicht auf das einzelne kreatirliche Seiende oder gar
Solidaritét mit ihm, wie es die objektive Vernunft intendiert hatte, sind von
der instrumentellen Vernunft nicht zu erwarten. Gerade ihre Herrschsucht
aber bewirkt, daB die instrumentelle Vernunft am Ende weder von der
Natur noch von sich selbst etwas hat. Beide Pole, das Subjekt und das
Objekt, werden entqualifiziert. Horkheimer sagt: "Als Endresultat des
Prozesses haben wir auf der einen Seite das Selbst, das abstrakte Ich, jeder
Substanz entleert, bis auf den Versuch, alles im Himmel und auf Erden in
ein Mittel seiner Erhaltung zu verwandeln; und auf der anderen Seite
haben wir eine leere, zu bloBem Material degradierte Natur, bloBen Stoff,

der zu beherrschen ist, ohne jeden anderen [171] Zweck als eben den
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seiner Beherrschung." NatUrlich sieht Horkheimer auch bei seiner
Beschreibung der instrumentellen Vernunft, daB sie im Recht war, als sie
eine objektive Seinsordnung negierte, um damit zugleich die Legitimation
der feudalistischren und kirchlichen Privilegien zu bestreiten. Aber indem
sie immer stdrker das BewuBtsein der Menschen bestimmte, arbeitete sie
auf die Unmenschlichkeit des Faschismus zu; dieser ist fur Horkheimer die
extreme Ausformung der instrumentellen Vernunft, der Tendenz, alles zum
Mittel zu machen. Der zusammenfassende Satz in VERNUNFT UND
SELBSTERHALTUNG lautet: "Die neue, die faschistische Ordnung ist die

Vernunft, in der Vernunft selber sich als Unvernunft enthdllt.”

Der eigentUmliche Pessimismus von  Horkheimers  Kritk  der
instrumentellen Vernunft besteht darin, daB er deren Siegeszug als
unaufhaltsam ansieht. Er nennt in VERNUNFT UND SELBSTERHALTUNG zwar einige
Gegeninstanzen. Diese haben aber eher symbolischen als realen
Charakter. So verweist Horkheimer auf bestimmte Formen der religidsen
Abkehr, auf die Idee der MuBe, auf die romantische Liebe als die
unversdhnliche Feindin der herrschenden Vernunft oder auf den Wahnsinn
als Argernis. In VERNUNFT UND SELBSTERHALTUNG sagt Horkheimer: "Die Liebe ist
die unversdhnte Feindin der herrschenden Vernunft. Die Liebenden sind
die, welche weder sich selbst noch das Kollektiv erhalten und beschitzen.
Sie werfen sich weg und dafUr frifft sie der Zorn. Romeo und Julia starben
gegen die Gesellschaft fUr das, was diese selbst verkindete. Indem sie
unvernunftig sich preisgaben, behaupteten sie die Freiheit des
Individuellen gegen die Herrschaft des sachlichen Eigentums. [172] Ihnen
halt die Treue, wer in Deutschland die Rassenschande begeht. In einer
unmenschlichen Welt, die den Namen des Helden den schlauen
Jugendlichen vorbehdlt, die im Zeugen, Gebdren und Sterben sich
hinhalten lassen, ersteht durch die Rassenschande, was einmal Heldentum
hieB: Treue, die aussichtslos ist. Das traurige Stelldichein derer, die es nicht
lassen kdnnen, verschlieBt sich der Vernunft, die drauBen siegt. Die Helle

des Morgengrauens, in dem die Henker die Vergessenen Uberraschen,
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beleuchtet die Fratze, die von der Vernunft noch Cbrig ist: Findigkeit,
Orientiertheit, Schlagbereitschaft. Das Paar ist zurOckgeblieben und
ZurUckgebliebene durfen auf kein Erbarmen hoffen in der erneuerten
Welt. |hr Martertod, den der Gewitzigte des Dritten Reiches rechtens
findet, weil sie so ungeschickt waren, steht als Wahrheit Uber der
faschistischen Emanzipation des Geschlechts und dem ganzen

konzessionierten Leben."

So einprédgsam diese Sdafze sind, bleibt doch fraglich, ob die
Verbrechen der Weltgeschichte nicht ihren eigentlichen Ursprung immer
in dem haben, was nach dem Horkheimerschen Schema als objektive
Vernunft bezeichnet werden mUBte; also in der Uberzeugung, daB eine
ganz bestimmte objektiv vorgegebene Weltordnung besteht und dal
diese Weltordnung auch gegen den Willen der Einzelnen das BewuBtsein
und Handeln der Menschen beherrschen muB. Der Nationalsozialismus
bestand nicht nur aus Findigkeit, Kdalte, Orientiertheit und
Schlagbereitschaft. Er lebte davon, daB Hitler, wie wahnhaft auch immer,
ein Weltbild propagierte, das eine bestimmte vorgegebene Ordnung der
Dinge unterstellte, die von den Menschen verwirklicht werden muB.
Gerade darin lag doch der Ursprung [173] seiner Verbrechen, die er dann
allerdings unter perfekter Anwendung der instrumentellen Vernunft

beging.

Der Marxismus hat die Problematik der instrumentellen Vernunft
ebensowenig zu seinem Thema gemacht wie den AutoritGtskomplex. Er
hat nie die von Horkheimer aufgeworfene Frage gestellt, wie sich das
manipulierende Denken und die Tendenz, alles zum Mittel zu machen, im
gesellschaftichen Bereich Uberwinden lassen sollen, wenn sie in der
totalen Naturbeherrschung gleichsam zum Wesen des Menschen
geworden sind. Eine Frage, die Horkheimer einmal prégnant als die
Antinomie formulierte, daB der ProzeB, der die Verwirklichung des
Kommunismus materiell ermdglicht, notwendig zugleich dessen

anthropologische Voraussetzungen zerstort wie etwa die Fahigkeit zum
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Sichsolidarisieren mit dem Leiden anderer und zur Respektierung der

unverwechselbaren Eigenart jedes Seienden.

Gegen die von mir dargestellten Theorien Uber die Beziehung des
Faschismus zur instrumentellen Vernunft und Uber die Beziehung des
Faschismus zu irrationalen Autoritatsstrukturen liegt der Einwand nahe, daB
sie sich — zumindest teilweise — widersprechen. Der Widerspruch wird am
offenkundigsten in der Bewertung des Liberalismus. Wdhrend im
Zusammenhang der Theorie des autoritdren Charakters der genuine
Liberale als der Gegentypus des Faschisten oder Nationalsozialisten
erscheint, wird im Zusammenhang der Theorie der instrumentellen
Vernunft der Liberalismus zum Wegbereiter des totalitGren Staates. So sagt
Horkheimer: "Heute gegen den Faschismus auf die liberale Denkart des
19. Jahrhunderts sich berufen, heiBt an die Instanz appellie- [174] ren,
durch die er gesiegt hat." Aber wenn die Formel, der Selbstwiderspruch
der Theorie gebe den Widerspruch der Sache wieder, oft nur ein
Ausweichen beinhaltet, so scheint sie mir hier zuzutreffen. Faschismus und
Nationalsozialismus haben in der Tat an beides angeknUpft, an die
irrationale Dumpfheit des autoritGren Charakters und an die aufgeklarte

Technologie der instrumentellen Vernunft. 348

Horkheimer hat die Theorien nicht miteinander vermittelt und dieses
Stehenlassen des Widerspruchs sollte vielleicht auch das Unangemessene
zeigen, das solche Forschungen Uberhaupt haben. Alle diese Versuche,
die Genese und die Macht des Totalitarismus zu erkldren, entwickelt die
KRITISCHE THEORIE ja unter dem Vorbehalt, daB das, was geschah, letztlich
unverstandlich, ratselhaft bleibt, daB das Grauen vom Denken nicht

gebdandigt werden kann.

348 In diesem Zusammenhang mdéchte ich hinweisen auf die in ziemlich singuldre Persénlichkeit
des Autors und Filmemachers Heinrich Hauser und dessen Werk: zwischen reaktiondrem
Nationalismus und Rassismus, menschlicher Integritdt und Technikfaszination. Zwei seiner Werke
wurden bei A+C wiederveréffentlicht: Kampf. Geschichte einer Jugend (Jena 1934; Berlin 2014)
und Wetterim Osten (Jena 1932; Belrin 2017).
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In der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG, die Horkheimer wahrend der Emigration
zusammen mit Adorno schrieb, findet sich nun noch eine dritte Theorie der
Entstehung des Faschismus, die aber nicht die Aufgabe hat, die beiden
von mir zuerst dargestellten, einander teilweise widersprechenden
Theorien in einer Synthese zu vereinen. Im Gegentell, sie macht das Bild

noch zerrissener.

Diese Theorie geht auf die Beobachtung zurick, daB die
Kulturentwicklung zunehmend ein mimetisches Vermégen des Menschen
unterdrickt hat; ein Vermdgen der einzelnen Sinnesorgane oder auch des
ganzen Koérpers, unkonftrolliert von der Ichinstanz auf die AuBenwelt zu
reagieren. Wenn Sie z. B. eine Vorlesung langweilig finden und gdhnen, so
verhalten Sie sich mimetisch. Wer im Sinn der traditionellen europd&ischen
Kultur gut erzogen ist, wird diesen Gahn- [175] reiz durch sein diszipliniertes
Ich unterdricken. Denn es war das Ziel dieser Erziehung, alle mimetischen
Impulse in den Griff zu bekommen. Horkheimer machte das einmal durch
das folgende Beispiel deutlich: wenn der Herr und der Knecht auf einen
Berg mit einer eindrucksvollen Aussicht steigen, gibt der Knecht ein
mimetisches "Ohhh" von sich, wdhrend der Herr eine Bemerkung in sein
Notizbuch schreibt. Man kann sich das auch daran veranschaulichen, dal
in den Sportarten der Oberklasse wie Golf, Tennis, Reiten, Schach usw.
jede mimetische Reaktion verpdnt ist, wdhrend die Sportarten der
schlecht erzogenen Unterklasse, am extremsten der FuBball, ganz und gar
von dem Appell an die Mimesis leben. Jeder, der einmal in einem
FuBballstadion war, kennt ja dieses "ennnnh" der EnttGuschung von
Zehntausenden, wenn der Ball knapp am Tor vorbeigeht. Dieses
Sichgehenlassen in der mimetischen Reakfion ist eine Lust, die der
Guterzogene, der Herr, sich verbietet, eben weil bei ihm alles unter der

strengen Konftrolle des Ichs steht.

Horkheimer und Adorno haben nun geschlossen, daB das mimetische
Vermdgen der Menschen dlter ist als die Ich-Funkfion und in

vorgeschichtlichen Zeiten ihr wesentliches Instrument im Lebenskampf

www.autonomie-und-chaos.berlin

299



MARTIN PUDER (o Adorno, Horkheimer, Benjamin

war.

Das heiBt: die einzelnen Sinnesorgane antworteten direkt, ohne
vereinheitlichende Konfrolle, auf die Gefahren einer diffusen AuBenwelt,
weil nur durch ein derartiges Reagieren das Uberleben méglich war. Wenn
etwa die Nase eine Gefahr witterte, ergriff der Mensch sofort die Flucht,
statt erst durch den Verstand eine Risikoabwdgung vorzunehmen.3# Und
zugleich bedeutete [176] Mimesis im  Sinn  von Mimikry das
chamdleonische Sichandhneln an die Umgebung, die Tarnung durch das
Sicheingraben in der Erde oder im Schlamm. — In dem MaBe aber, in dem
sich die diffuse Gefahrenquelle AuBenwelt als geschlossene Natur
darzustellen begann - die Ethnologen sehen den Ubergang in der
Vorstellung des Mana, die noch die urspringliche diffuse Angst ausdrickt,
zugleich aber das primitive Moment der Einheit enthdlt —, in dem MalB der
Vereinheitlichung der AuBenwelt also, starkte sich auch die
vereinheitlichende Ich-Instanz und ging darauf aus, die mimetischen
Funktfionen der einzelnen Sinnesorgane einzuschrdnken. Das ist, wie
Horkheimer und Adorno sagen, die "Urgeschichte der Subjektivitat". (71)3%0
Die Ratio verdrangt die Mimesis. Aber dieser ProzeB ist keiner des GlUcks.
Denn alles konkrete Glick des Menschen kommt aus den partialen
Organen, aus dem Auge, der Nase, dem Ohr usw., den Organen, die die
mimetische Lebensweise des Menschen bestimmt hatten.3s! Das GlUck,
das sich mit dem BewuBtsein verbindet, eine Ich-Instanz zu besitzen, ist ein

abstraktes, ein armes GlUck.

Homers Beschreibung der Vorbeifahrt des Odysseus an der Sireneninsel
stellt for Horkheimer und Adorno exemplarisch die Qualen dar, die das Ich

stdndig angesichts der Verlockungen durch die Organlust durchmacht.

349 Dje phylogenetisch grundlegende Funktion ist mittlerweile neurobiologisch im wesentlichen
bestdtigt. Relevant wird sie heutzutage vor allem im Zusammenhang mit psychotraumatischen
Abl&ufen.

3% "In dem Augenblick, in dem der Mensch das BewuBtsein seiner selbst als Natur sich
abschneidet, werden alle die Zwecke, fUr die er sich am Leben erhdlt, der gesellschaftliche
Fortschritt, die Steigerung aller materiellen und geistigen Kréfte, ja BewuBtsein selber, nichtig, und
die Inthronisierung des Mittels als Zweck, die im sp&ten Kapitalismus den Charakter des offenen
Wahnsinns annimmt, ist schon in der Urgeschichte der SubjektivitGt wahrnehmbar." DIALEKTIK DER
AUFKLARUNG; Horkheimer GS 5, S. 78; Adorno GS 3, S. 73.

351 Vgl. hierzu auch die Erz&hlungen von Irene Forbes-Mosse (in Neuausgaben bei A+C).
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Odysseus muB sich an den Mast fesseln lassen, um ihnen nicht zu erliegen.
Horkheimer und Adorno sagen: "Es ist unmaoglich, die Sirenen zu héren und
ihnen nicht zu verfallen: es I&Bt sich ihnen nicht trotzen. (...) Odysseus
versucht nicht etwa auf die Uberlegenheit seines Wissens zu pochen und
frei den Ver- [177] sucherinnen zuzuhdren, wdhnend, seine Freiheit gentge
als Schutz. Er macht sich ganz klein, das Schiff nimmt seinen
vorbestimmten, fatalen Kurs, und er realisiert, daB er, wie sehr auch von
Natur distanziert, als Hérender ihr verfallen bleibt. Er (...) zappelt noch am
Mastbaum, um in die Arme der Verderberinnen zu stUrzen." (75 f.)352
Zugleich hat Odysseus, der Grundherr, dadurch, daB er, wie schwach und
verzweifelt auch immer, den Kampf mit der Mimesis aufgenommen hat,
seine Zugehdrigkeit zur Herrscherklasse bewiesen. Seine untergebenen
Gefdhrten muB3ten sich die Ohren mit Wachs zukleben, weil bei ihnen der
Kampf gegen die Versuchung durch die Organlust aussichtslos gewesen

ware.

Das Angebundenwerden des Odysseus an den Mast ist das Urbild aller
Erziehung. Horkheimer und Adorno sagen: '"Furchtbares hat die
Menschheit sich  antun muUssen, bis das Selbst, der identische,
zweckgerichtete, mannliche Charakter des Menschen geschaffen war,
und etwas davon wird noch in jeder Kindheit wiederholt. Die Anstrengung,
das Ich zusammenzuhalten, haftet dem Ich auf allen Stufen an, und stets
war die Lockung, es zu verlieren, mit der blinden Entschlossenheit zu seiner

Erhaltung gepaart." (47)353

Es ist die Hauptaufgabe aller Schulerziehung, den Kindern die
mimetischen Impulse auszutreiben, dem Selbst in ihnen zur Durchsetzung
zu verhelfen, wofuUr sich die Kinder onnmdachtig dadurch rédchen, daRB sie
die Lehrer hinter deren RUcken nachmachen. Aber indem sie das tun,

erkl@ren sie sich zugleich als einverstanden mit der Entmdchtigung ihres

352 Adorno GS 3, S. 77/8
353 Adorno GS 3, S. 50
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mimetischen Potenfials.3>* DaB den Schulern durch den Unterricht auch
einige positive Kenntnsse beigebracht werden, [178] ist nebensdchlich.
Vor allem sind die Schullehrer die Henker der Mimesis, und das erklart die
Verachtung oder zumindest Geringschdétzung, die ihnen die Bevolkerung

in der europdischen Tradition immer entgegengebracht hat.

In dem zuletzt von mir vorgelesenen Zitat sprachen Horkheimer und
Adorno von der Lockung, das Ich zu verlieren. Hier liegt die Verbindung zur
Theorie des Nationalsozialismus oder Faschismus. Die totalitGre Partei
nimmt dem Einzelnen seine Ichfunktion, unter der er leidet, ab; sie gibt ihm
die Mdoglichkeit, in Demonstrationen, in Massenaufmdrschen und in dem
GefUhl der Zugehorigkeit zum Kollektiv sein Ich abzuwerfen, sich mimetisch
zu verhalten und dabei glicklich zu sein. Der Faschismus und der
Nationalsozialismus profitierten von dem Unglick, das die gewaltsame
Ichbildung fUr die Einzelnen bedeutete. Horkheimer und Adorno sagen in
der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG: "Der Sinn des faschistischen Formelwesens,
der ritualen Disziplin, der Uniformen und der gesamten vorgeblich
irationalen Apparatur ist es, mimetisches Verhalten zu ermdglichen. Die
ausgeklugelten Symbole, (...) die Totenkdépfe und Vermummungen, der
barbarische Trommelschlag, das monotone Wiederholen von Worten und
Gesten sind (...) die Mimesis der Mimesis. Der FGhrer mit dem
Schmierengesicht und dem Charisma der andrehbaren Hysterie fUhrt den
Reigen. Seine Vorstellung leistet stellvertretend und im Bilde, was allen
anderen in der Realitdt verwehrt ist. Hitler kann gestikulieren wie ein
Clown, Mussolini falsche Téne wagen wie ein Provinztenor, Goebbels
gelaufig reden wie der judische Agent, den er zu ermorden empfiehlt (...)

Der [179] Faschismus ist ftotalitdr auch darin, daB er die Rebellion der

3% Das Nachmachen von Lehrern verstehe ich eher als Identifikation mit dem Angreifer, als Opfer-
Tater-Umkehr, als Mimikry . Im Gbrigen kenne ich es aus meiner Kidnheit/Jugendzeit nicht, sondern
allenfalls aus Geschichten dlterer Generationen (exemplarisch: "Die Feuerzangenbowle" von
Heinrich Spoerl). Lehrerinnen dirften heutzutage nur eher selten Identifikations- oder
Gegenidentifikationsfigur fUr ihre Schilerinnen sein; auch das allerdings Hinweis auf eine
fortschreitende Verdinglichung sozialer Beziehungen.
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unterdrickten Natur gegen die Herrrschaft unmittelbar der Herrschaft

nutzbar zu machen strebt." (217 f.)3%

Beim sperzifischen Antisemitismus des Nationalsozialismus kommt hinzu,
daB die Juden deshalb beneidet wurden, weil man ihnen unterstellte, sie
fronten dem mimetischen Verhalten und machten mit ihrer Nase
Geschdafte. Das hatte seinen realen Grund darin, daB die Juden in der Tat
jahrhundertelang dazu gezwungen waren, sich auf prarationale Instinkte
zu verlassen, nicht wie Herren aufzutreten, sondern gleichsam zu riechen,
ob ihnen eine Gefahr droht oder nicht. Die Nase ist das symbolische
Organ der Mimesis, und deshalb fixierten die Nationalsozialisten die Juden
durch die angeblich besondere Gestalt dieses Organs. Der Neid auf die
Nase, verbunden mit der sonst durch die Erziehung tabuisierten Lust, sich
dem Riechen hinzugeben, wird in der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG, in dem
Abschnitt "Elemente des Antisemitismus”, als die Verbindung zwischen der
Mimesistheorie und dem Antisemitismus dargestellt. Ich zitiere: "Alle die
Vorwdnde, in denen FUhrer und Gefolgschaft sich verstehen, taugen
dazu, daB man ohne offenkundige Verletzung des Realitatsprinzips,
gleichsam in Ehren, der mimetischen Verlockung nachgeben kann. Sie
kdnnen den Juden nicht leiden und imitieren ihn immerzu. Kein Antisemit,
dem es nicht im Blute ldge, nachzuahmen, was ihm Jude heiBt. Das sind
immer selbst mimetische Chiffren: die argumentierende Handbewegung,
der singende Tonfall, wie er unabhdngig vom Urteilssinn ein bewegtes Bild
von Sache und GefUhl malt, die Nase, das physiognomische principium
individuationis, ein [180] Schriftzeichen gleichsam, das dem Einzelnen den
besonderen Charakter ins Gesicht schreibt. In den vieldeutigen
Neigungen der Riechlust lebt die alte Sehnsucht nach dem Unteren fort,
nach der unmittelbaren Vereinigung mit umgebender Natur, mit Erde und
Schlamm. Von allen Sinnen zeugt der Akt des Riechens, das angezogen
wird, ohne zu vergegenstédndlichen, am sinnlichsten von dem Drang, ans

andere sich zu verlieren und gleich zu werden. Darum ist Geruch, als

355 Adorno: GS 3, S. 210
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Wahrnehmung wie als Wahrgenommenes - beide werden eins im Vollzug
— mehr Ausdruck als andere Sinne. Im Sehen bleibt man, wer man ist, im
Riechen geht man auf. So gilt der Zivilisation Geruch als Schmach, als
Zeichen niederer sozialer Schichten, minderer Rasse und unedler Tiere.3%¢
Dem Zivilisierten ist Hingabe an solche Lust nur gestattet, wenn das Verbot
durch Rationalisierungen im Dienst wirklich oder scheinbar praktischer
Iwecke suspendiert wird. Man darf dem verpdnten Trieb frénen wenn
auBer Zweifel steht, daB es seiner Ausrottung qilt. (...) Als verachtete, sich
selbst verachtende wird die mimetische Funkfion hdmlich genossen, Wer
GerUche wittert, um sie zu filgen, ,schlechte' Geriche, darf das
Schnuppern nach Herzenslust nachahmen, das am Geruch seine

unrationalisierte Freude hat." (216 f.)3%7

Horkheimer und Adorno haben den Mimetismus in der DIALEKTIK DER
AUFKLARUNG dem gleichgesetzt, was Freud den Todestrieb nannte, und
diese Gleichsetzung mag zundchst befremden. Sie haben dabei zugleich
bezeugt, daB sie den Terminus Mimesis von dem franzésischen Ethnologen
Roger Caillois Ubernimmen haben, aus seinem Buch "Le Mythe et
I'Homme", das 1938 in Paris erschien. Bevor ich auf die Gleichsetzung der
Mimesis mit dem Freudschen Todestrieb eingehe, mdéchte ich die [181]
Stelle aus der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG als Beleg anfUhren. Horkheimer und
Adorno sprechen dort von der - ich iztfiere: "dem Lebendigen tief
einwohnenden Tendenz: sich an die Umgebung zu verlieren, anstatt sich
tatig in ihr durchzusetzen, den Hang, sich gehen zu lassen, zurickzusinken
in Natfur. Freud hat sie den Todestrieb genannt, Caillois le mimétisme.
SUchtigkeit solcher Art durchzieht, was dem unbewegten Fortschritt
zuwiderlauft (...)." (271)3%8 Diese Verbindung oder sogar Gleichsetzung des
Mimetischen mit dem Freudschen Todestrieb erkl@rt sich daraus, daB bei
Freud der Todestrieb eigentlich fundiert ist in der polymorphen,

nichtgenitalen Sexualitat der einzelnen Organe, die nicht unter dem Dikat

35 Siehe auch die in Japan verbreitete sogenannte Eigengeruchsphobie (vgl. Kimura Bin:
Zwischen Mensch und Mensch. Strukturen japanischer Subjektivitdt; Darmstadt 1995, S.145f.)
357 Adorno: GS 3, S. 208 f.

3% Adorno: GS 3, S. 260
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der Erhaltung und Fortpflanzung des Ichs steht. Weill diese Sexualitat in
unserer Zivilisation keine hinreichende ErfUllung findet oder zumindest in
der boUrgerlichen Welt, die Freud kannte, keine ErfGllung fand,
diagnostizierte er bei seinen Patienten immer wieder, daB sich die
unterdrickte Neigung zur polymorphen Sexualitdt in Todessehnsucht
verwandelt. Denn der Tod ist der Gegenpol zum Leben, dessen
Fortpflanzung die genitale Betdtigung dient, und bei den Patienten bildet
sich daraus die Vorstellung, daB der Tod mit der von ihnen gewUnschten
polymorphen Sexualitdt verbunden ist, weswegen sie nicht gegen ihn
kdmpfen oder ihn sogar anstreben. Die meisten von lhnen werden
sicherlich Thomas Manns Erzdhlung "Der Tod in Venedig" kennen,
zumindest aus der Verfimung durch Luchino Visconti. In dieser Erz&hlung ist
exemplarisch dargestellt, wie sich die diffuse Neigung der Triebe in
Todesbereitschaft umgestaltet, wie der Tod am Ende als die eigentliche
erotische ErfUllung erscheint. Auch im "Zauberberg" ist [182] ja die
Sexualisierung des Todes eines der Hauptmotive. Allerdings brauchte
Thomas Mann nicht die LektUre Freuds, um auf diesen Zusammenhang zu
kommen. Der "Tod in Venedig" entstand vor dem ersten Weltkrieg, und
Freud hatte seine Lehre vom Todestrieb erst nach 1918 entwickelt, um zu
erkldren, warum sich in der Menschheit so viel latente und manifeste
Todesbereitschaft zeigte. Bekanntlich hat Freud aus dieser Lehre eine
zutiefst pessimistische Prognose fur die Zukunft der Menschheit abgeleitet.
Er nahm an, daB es immer wieder zu Eruptionen des Todestriebes kommen
werde, eben weil die zivilisatorisch erwinschte normale genitale Sexualitat

fUr die Menschen so wenig befriedigend, so langweilig ist.

Ubnrigens wére es ein vdliges MiBversténdnis des eben gesagten -
aber weil ich eben den "Tod in Venedig" erwdhnte, kdnnte dieses
MiBverstdndnis aufkommen, und deswegen will ich das klarstellen —, es
wadre also ein MiBverstandnis, die nichtgenitale, polymorphe Sexualit&t mit
der Homosexualitat gleichzusetzen oder in dieser auch nur die Hauptform

des Gemeinten zu sehen. Gemeint ist alles, was nicht funktional fUr die
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Fortpflanzung und den Bestand der Institution Ehe ist, z. B. auch die
Augenlust, oder, um etwas zu nennen, das besonders die Freuen betrifft,
die Verliebtheit, also der Hang dazu, das Genitale von sympathetischen
Regungen abhdngig zu machen, eine Neigung, die jahrtausendelang als
Pervesion galt, weil sie der Institution Ehe zuerst ein sehr unsicheres
Fundament gibt und sie dann stdndig gefdhrdet, wenn die Verliebtheit
entweder verschwindet oder sich als frei flottierende anderen Objekten
zuwendet. Seitdem die Verliebtheit der Frau zum ent- [183] scheidenden
Moment bei der Ehebildung wurde, befindet sich die Institution Ehe in
einer Dauerkrise. — Nebenbei sei bemerkt, daB bei der - vom
Genitalprinzip her gesehen - perversen Sexuadlitdt der Verliebtheit
besonders deutlich wird, wie leicht der Umschlag in den Todestrieb

erfolgen kann .35

Ich will das aber nicht weiter vertiefen; es durfte klar geworden sein,
warum Horkheimer und Adorno das Mimetische mit dem Freudschen
Todestrieb gleichsetzen: das Mimetische bezeichnet die Rebellion der
Partialtriebe gegen die Ratio, gegen die Selbsterhaltung des Ichs. Und mit
demselben Pessimismus, mit dem Freud die Kulturentwicklung Uberhaupt
sah, beurteilten Horkheimer und Adorno die Chancen, dem bdsen Spiel
der Nationalsozialisten mit  den  Partialtrieben, der  Mimesis,

entgegenzuwirken.

Dieser Pessimismus hat sich in der buchstdblichen Form nicht
bewahrheitet. Das liegt vor allem an einem Wandel der Einstellung zum
Genitalprinzip, das sich aus der Bevdlkerungsentwicklung ergeben hat.
Wdhrend es in der gesamten Geschichte bis zum Ende des 19.
jahrhunderts besser war fUr die Menschen, wenn es mehr Menschen gab,
und sozusagen jeder weitere Mensch wilkommen war beim Kampf gegen
die Natur und fUr sonstige Zwecke, hat sich in unserem Jahrhundert in

dieser Hinsicht eine dramatische Umkehr vollzogen. Die Menschheit

3% Die Argumentation der zuvorstehenden Passage ist eine persénliche Interpretation des Autors,
die weder von Sigmund Freuds Konzeption noch von derjenigen bei Horkheimer und Adorno
gedeckt wird.
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braucht keine zusatzichen Menschen mehr; im Gegentell, es gibt, wie
jeder weiB, viel zu viel davon. Was Jahrtausende lang die Stérkung der
Menschheit bewirkte und sie zum totalen Sieg Uber die duBere Natur
fUhrte, die Vermehrung der Erdbevélkerung, ist in- [184] zwischen zur
groBten Bedrohung des Menschen Uberhaupt geworden. Das hat Uberall
in der Welt, besonders aber in den Industriestaaten, eine
BewuBtseinsinderung gegentber dem Genitalprinzip verursacht, die sich
juristisch in der Schwdchung der Ehe sowie der Lockerung der
Strafbestimmungen bei  Abtreibung, Mord und Homosexualitat
manifestiert. Insgesamt fand eine Entfesselung oder sogar Férderung von
nichtgenitaler Sexualitdt staft, die Freud noch fUr undenkbar gehalten

hatte 360

Insofern ist die spezielle triebtheoretische Begrindung des Freudschen
Pessimismus entfallen. Mit den unterdrickten Partialtrieben kann heute
keiner mehr politische Geschdafte machen; so wie Hitler das tat, als er die
SA zu einer Kampfgruppe von latenten oder manifesten Homosexuellen
formiertes¢! oder seine Agitation speziell auf die Millionen von erotisch leer
gebliebenen Frauen ausrichtete, die ihn dann wadhlten. DafGr ist der
Spielraum der nichtgenitalen Sexualitdt in den vergangenen Jahrzehnten
einfach zu groBB geworden. Aber zu Optimismus gibt die Entwicklung, die
stattgefunden hat, trotzdem keinen AnlaB. Denn sie ist ja nicht das
Ergebnis freier Einsicht und Reflexion, sondern der dumpfe Reflex der Angst
vor der sogenannten Bevdlkerungsexplosion; ein Wort Ubrigens, das diese

Angst sehr plastisch und verréterisch ausdrickt.

Heute muB jeder Mensch zumindest im UnterbewuBtsein das Gefuhl

haben, es ware eigentlich besser fur die Welt und die Menschheit, wenn er

3¢0 Diese Verdnderung kann nicht monokausal mit der globalen Bevdlkerungszunahme begrindet
werden. Siehe demgegenuUber Arbeiten der heutigen Sexualwissenschaft, z.B. bei Volkmar
Sigusch: Neosexualitdten. Uber den kulturellen Wandel von Liebe und Perversion (Frankfurt/M.
2005).

3¢1 Eine Hypothese oder Behauptung, die auf den Psychoanalytiker Wilhelm Reich zurickgeht,
jedoch offenbar von der Forschung nicht gedeckt wird. (http://schwule-
nazis.de/index.php2option=com_content&view=frontpage&ltemid=1)
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nicht existierte und sich nicht fortpflanzt.3¢2 Mit dieser neuen Situation, die
aller geschichtlichen Erfahrung kontrér ist und die auch einen Bruch im
Kollektiveharakter des Menschen mit sich bringt, haben sich Horkhei- [185]
mer und Adorno nur in beildufigen Bemerkungen beschdaftigt. Aber es gibt
einen Autor, ebenfalls einen deutsch-judischen Theoretiker, der wdhrend
des Nationalsozialismus emigrierte Elias Canetti, der diese Entwicklung zu

einem der Hauptthemen seines Werkes gemacht hat.

Die Darstellung der Praktiken, durch die der ftotalitGre Staat die
unterdrickte Mimesis der Menschen ausbeutet, beinhaltet also
Horkheimers dritte Faschismustheorie, nebben oder nach den Theoremen
Uber den autoritGren Charakter und die instrumentelle Vernunft. Alle diese
Theorien kranken, wie ich schon einmal bemerkte, an der Annahme, die
sich als falsch erwiesen hat, daB auch in den durchkapitalisierten Ladndern
die Gefahr des Faschismus drohe. Aber Horkheimer glaubte offenbar,
durch diese Annahme nur Nutzen, keinen Schaden anrichten zu kdnnen.
Und sicherlich war es in der Tat besser, falschen Alarm zu schlagen, als
theoretisch genau das Richtige zu treffen, dadurch aber woméglich ein zu

starkes Gefuhl der Unbesorgtheit zu erzeugen.3¢3

Eine weitere Defizienz der Horkheimerschen Faschismusanalysen ergibt
sich daraus, daB er Faschismus und Nationalsozialismus gleichsetzte.
Inzwischen wissen wir, um wie viel verbrecherischer der deutsche
Nationalsozialismus war als die gleichsam normalen faschistischen

Regimes in Italien, Spanien oder selbst in Japan. Von dem spezifisch

362 Wahrscheinlicher ist der gedankliche Reflex, daB bestimmte andere Menschen (vor allem in
den Ldndern der sogenannten Bevdlkerungsexplosion) "zuviel" sind und sich nicht fortpflanzen
sollten; das aber ist der direkte AnschluB an die NS-Ideologie (die es allerdings nicht nur bei den
Nazis gab) und nichts weniger als neu!

3¢3 Das sehe ich anders. Diese etwas kurzschlUssigen Hypothesen Horkheimers und Adornos trugen
erheblich zu einer unangemessenen konzeptionellen Gewichtung inerhalb der Protestbewegung
bei. Viel von dem Potential einer angemesseneren Kritik der gesellschaftlichen und politischen
Umsténde (auch hierfUr wdre die KRITISCHE THEORIE geeignete Lehrerin gewesen) ging verloren
durch die Fixierung der westdeutschen Studenten auf die angebliche faschistische Entwicklung in
der BRD. Die militante Linke (RAF, Bewegung 2. Juni, RZ) hdtte kaum ein derart groBes Umfeld von
Sympathisanten gefunden ohne die einigermaBen konsensuelle Annahme, daB in der BRD die
reale Gefahr einer autoritér-faschistischen Entwicklung drohte. Hier und nur hier war die
Behauptung rechter Publizisten, Horkheimer und Adorno trigen Mitschuld an der ausufernden
Radikalisierung der Studenten, nicht ganz falsch. — Horkheimer hat die Gefahr pauschaler
Faschismusannahmen allerdings wohl geahnt; immerhin hatte er sich lange Zeit gegen die
Wiederverdffentlichung friher Texte gestrédubt.
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Deutschen sehen Horkheimer und Adorno durch ihre Einheitsbezeichnung
Faschismus fast ganz ab, und das nimmt ihren Analysen die Aktualitat for
die Gegenwart. Denn Faschismus, so wie es ihn als Herrschaftsform der
dreiBiger Jahre in nicht véllig durchkapitalisierten Ladndern gab, wird es
aller [186] Wahrscheinlichkeit nach nie wieder geben. Es ist z. B. Unsinn, die
Militardiktaturen in SUdamerika als faschistisch zu bezeichnen; es sind
Militardiktaturen, und das ist schlimm genug, aber es sind eben auch bloB
Militérdiktaturen, wie sie immer auftraten in der Geschichte, ohne die
spezifischen  Kennzeichen  des  Faschismus wie  eine  breite
sadomasochistisches¢4  Gefolgschaft, den autoritren Charakter, die
expansive Tendenz nach auBen, den FUhrer usw. Der Faschismus in seiner
historischen Gestalt ist also vollig unaktuell. Was aber geblieben ist, sind
die ZU0ge des deutschen Nationalcharakters, der zu der furchtbaren
Ausformung des Nationalsozialismus gefUhrt haben und die jederzeit

wieder hervorbrechen kdnnen. 363

Wir haben bis jetzt das Gluck gehabt, daB nach dem 2. Weltkrieg das
spezifisch Deutsche durch eine dicke Schicht der Amerikanisierung
Uberlagert wurde und daB vor allem unsere fUhrenden Politiker praktisch
keine Deutschen waren, sondern halbe oder dreiviertel Amerikaner. Das
hat dazu gefUhrt, daB wir zum erstenmal in unserer Geschichte eine
einigermaBen vernunftige, tatsachenbewuBte und erfolgreiche Politik
gemacht haben. All die Dinge, die das deutsche politische Handeln
immer vergifteten, also die mangelnde Bereitschaft, Tatsachen so zu
sehen, wie sie sind; der furchtbare Neid, der einerseits innergesellschaftlich
viel weniger tabuisiert wird als in anderen Voélkern und der sich

andererseits auf andere Volker richtet, verbunden mit dem kindischen

364 Die Formulierung "breite sadomasochistische Gefolgschaft"ist eine unangemessene
Komplexit&Gtsreduktion, die Uberhaupt nichts mehr aussagt. Hier vermischt der Autor offenbar
Freuds triebtheoretische Argumentation (wie dargestellt) mit Erich Fromms viel sp&tere Annahmen
spezieller psychopathologischer Formen (sadistische Aggression, Nekrophilie, autoritérer
Charakter), die sich hdufig bei NS-Tatern fédnden. Fromm bemuUht sich (vor allem in: Anatomie der
menschlichen Desfruktivitét, 1973), seine Hypothesen psychoanalytisch zu begrinden,
widerspricht aber ausdricklich Freuds Todestrieb-Annahme.

365 VVon dieser unglaublichen Behauptung und den hier folgenden AusfUhrungen kann ich mich
nur hilflos und einigermaBen erschittert distanzieren.
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Wunsch, von der ganzen Welt beneidet zu werden, und, um nur noch ein
Drittes zu nennen, die Vorstellung, daB wir Deutschen etwas Besonderes
sind, [187] die maBgebend zu sein hatten fur die ganze Menschheit —, all
diese Dinge also sind in den vierzig Jahren nach dem zweiten Weltkrieg
durch die Amerikanisierung unschddlich gemacht worden, wenngleich in
der Spatphase des Kanzlers Schmidt bei ihm persdnlich einiges davon
wieder auftauchte, etwa die Wahnvorstellung, daB uns die ganze Welt um
unsern Kanzler Schmidt beneidet und er den GroBmdchten zu sagern
habe, wie sie richtige Politik betreiben muUssen. Aber das hat ja sehr zu

seiner Demontage beigetragen.

Es wird schlimm sein in der Bundesrepublik, wenn das Hervorkehren der
typisch deutschen ZUge nicht mehr todlich sein wird fUr einen Politiker;
wenn also die Generationen der, um es lax zu sagen, "deutschen Amis"
verdringt wird und wieder die echten Deutschen im bekannten
StUmperstil unserer deutschen Tradition Politik machen unter dem Motto:

vor allem keine Rucksicht auf die Tatsachen.

DaB es dabei zu irgendwelchen faschistischen oder gar
nationalsozialistischen Tendenzen kommen kdnnte, halte ich for
ausgeschlossen, aber leider gibt es noch genug andere Méglichkeiten,
Unheil anzurichten. Mir ist unklar, was Rudolf Bahro sich unldngst dabei
gedacht hat, als er die die "Grinen" mit den Nazis verglichen und zu dem
grinen ParteikongreB sagte: "Wir steigen auf nach dem Schema der
Nazis."¢¢ Es ist zwar richtig, daB einige duBerliche Affinitdten zu
beobachten sind, z. B. die Selbstdarstellung durch eine Farbe; die
Nationalsozialisten waren ja am Anfang in der Bevdlkerung nur als "die
Braunen" bekannt, und richtig ist auch, daB die Grinen als Partei dhnlich

wie die Nazis von der demagogischen Ausschlachtung von MiBstdnden

3¢ "Formell, strukturell gesehen stehen sich ndmlich Bewegung, Staat und Gesellschaft heute
ganz &hnlich gegenuUber wie in der Republik von Weimar, und die Grinen steigen formell nach
einem ganz dhnlichen Muster auf wie die Nazi-Partei. Um diesmal gut herauszukommen, ndmlich
damit die Volkserhebung gewaltfrei wird, dirfen die Grinen nicht verlorengehen." (Parteitag
Hamburg im Dezember 1984) (hitp://www.zeit.de/1984/51/ein-prophet-ohne-
juenger/komplettansicht)
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und [188] Angsten leben. Aber damit sind die Ahnlichkeiten schon
erschopft. Wenn man z. B. Otto Schily als den "Dr. Goebbels in Gron"
bezeichnet, so trifft das zwar vielleicht gewisse Eigenheiten seiner
Redeweise, wenn er in Fahrt kommt. Aber ich erklGre mir das so, daB er als
Kind Goebbels &fters in den Naziwochenschau gesehen hat und sich
davon einiges ihm tief eingepragt hat und zum Vorschein kommt, wenn er
erregt ist und zu einer gréBeren Menschenzahl spricht. Dafur kann er

nichts. Und ein Neonazi ist Schily sicherlich nicht, ebenso wie den "Grinen'’

alle wesentlichen Charakteristika des Faschismus fehlen. 3¢7

Als unwahrscheinlich muB man es wohl auch ansehen, daB, wie Bahro
zu meinen scheint, die Grinen quantitativ im AusmaB der Nazs
anschwellen werden. Eher rechne ich mit dem Gegenteil, daB sie frher
oder spdter doch von den alten Parteien absorbiert werden, aber dann
dort  als gefahrliches Ferment  einer  "typisch deutschen”,

entamerikanisierten Politik wirken.

DaB Horkheimer und Adorno wdhrend der Emigration so wenig die
spezifischen ZUge des Nationalsozialismus aus dem allgemeinen Bild des
Faschismus heraushoben, hatte wohl mehrere Grinde. Einer der Grunde
war zweifellos der, daB in den dreiBiger Jahren die ganze GréBe des
Unferschiedes zwischen der deutschen und z.B. der italienischen
Entwicklung noch nicht erkennbar war. Die Nationalsozialisten wirkten
zundchst wie normale Faschisten. Aus heutiger Sicht ist es z. B. unglaublich,
daB deutsche Juden, die sich als Beamte hatten pensionieren lassen und
nach Paldstina emigriert waren, in den ersten Jahren der Naziherrschaft
regeimdaBig [189] nach Jerusalem ihre Pensionen zugestellt bekamen.
Gershom Scholem bezeugt das ausdricklich im Brief an Benjamin fUr den
Fall von Werner Kraft, dem es schwerfiel, nach seiner Emigration in

Jerusalem FuB zu fassen. Es heiBt in dem Brief aus der Mitte des Jahres

367 Im Netz gefunden: Franz Josef StrauB3, Essen 1979, bei einer Veranstaltung als CDU/CSU-
Kanzlerkandidat gegenUber Demonstranten: "lhr k6nnt einem ja leid tun mit eurer erb&rmlichen
Dummbheit.(...) Ihr wart die besten Schiler von Dr. Joseph Goebbels gewesen, ihr wart die besten
Anhd&nger Heinrich Himmlers gewesen, ihr seid die besten Nazis, die es je gegeben hat!"
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1935: "Ich bin oft ratlos, was da eigentlich werden soll, wenn Hitler mal die

Lahlungen einstellt, die er vorldufig noch nach Paldstina leistet."3¢8

AuBerdem aber standen Horkheimer und Adorno allen Festlegungen
des deutschen Nationalcharakters oder Wesensbestimmungen "der"
Deutschen recht skeptisch gegenuber. In den Studien Uber den
autorit@ren Charakter hatten sie ja ausdrUcklich die Stereotypenbildung
im Hinblick auf Natfionen abgelehnt. Insofern konnte eine eingehende
Analyse des typisch deutschen Weges zum Hitlerismus, wie sie etwa
Thomas Mann in seinem Roman "Dr. Faustus" versuchte, von ihnen nicht

erwartet werden.36?

Ich habe bis jetzt nur den faschismustheoretischen Aspekt der
Mimesislehre behandelt. Sie hat indessen noch einen
erkenntnistheoretisch-methodologischen Aspekt, der fir Horkheimer und
Adorno nicht minder wichtig ist. lhr Vorwurf gegen die gesamte
europdische Tradition der Philosophie ist der, daB sie bei der
UnterdrGckung der Mimesis eine wesentliche Rolle spielte. Weil Mimesis an
die vorrationale Menschheitsphase der Zauberei erinnerte — der Zauberer
wirkte ja durch Mimesis —, wurde sie vom philosophischen Denken
tabuisiert. Die Ratio wollte klar Uberschaubare Ordnungen und verbannte
das Sicheinlassen auf diffuse Ahnlichkeiten. Damit traf sie aber nicht nur
den Aberglauben und das unbegrindete Verfolgen von Assoziationen,
[190] sondern alle Erkenntnis, die sich mimetisch dem Gegenstand
anzudhneln versucht und und ihn nicht nur begrifflich konstruieren und
einordnen will. Horkheimer und Adorno sagen: "(Das disponierende
Denken) hat mit dem mimetischen Zauber die Erkenntnis tabuiert, die den

Gegenstand wirklich trifft." (25)%70 Die Mimesis ist zwar das Organ des

3¢ Walter Benjamin /Gershom Scholem: Briefwechsel (Frankfurt/M. 1980, Brief vom 28. Juni 1935)
369 Die Analyse einer konkreten zeitgeschichtlichen Situation innerhalb eines bestimmten Staates
oder Volkes ist etwas véllig anderes als die Annahme zeitibergreifender "typischer
Charaktereigenschaften" von Vélkern, wie sie von Martin Puder hier kurz zuvor formuliert wurde.
Eine kaum belegbare Behauptung ist, daB in Thomas Manns Roman eine — auch noch
"eingehende" - Analyse des typisch deutschen Weges zum Hitlerismus versucht wirde. (Ein noch
immer lesenswerter friher Versuch in diesem Sinne ist das Buch des Historikers Friedrich Meinecke:
Die deutsche Katastrophe; Wiesbaden 1946.)

370 Adorno GS 3, S. 30
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Pralogischen und Dumpfen, zugleich aber ist sie das Medium von
Erkenntnis, die das Wesen berUhrt. Um das durch ein Beispiel im Sinn von
Horkheimer und Adorno zu verdeutlichen: der Soziologe muB Schrecken
angesichts des gesellschaftichen Zwanges empfinden, dem jeder
Einzelne ausgesetzt ist, ihm mUssen gleichsam die Haare zu Berge stehen
(wenn das nun aber nicht eine zu primitive mimetische Reaktion ist), und
er darf diese mimetische Einstellung nicht unterdricken wdéhrend seiner
Forschung. Sonst kommt er zwar zu duBeren Klassifikationen von sozialen
Phdnomenen und Gegebenheiten, verfehlt aber das Wesen des
Iwangsapparates Gesellschaft, erlangt nicht Einsichten, die, wie es in dem
bereits zitierten Satz hieB, "den Gegenstand wirklich treffen". Kurze Zeit
nach der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG hat Adorno die gemeine
Erkenntnisvorstellung in einem Fragment der MINIMA MORALIA pragnant
beschrieben: "Erkannt wird (...) in einem Geflecht von Vorurteilen,
Anschauungen, Innervationen, Selbstkorrekturen, Vorausnahmen und
Ubertreibungen, kurz in der dichten, fundierten, aber keineswegs an allen
Stellen transparenten Erfahrung. Von ihr gibt die Cartesianische Regel,
man solle sich nur den Gegenstdnden zuwenden, 'zu deren klarer und
unzweifelhafter Erkenntis unser Geist auszureichen scheine', samt aller
Ordnung und Disposition, worauf sie sich bezieht, einen (...) falschen
Begriff (...)."3"1

[191] Wenn Adorno hier den Namen von Descartes hervorhebt, so nur
deshalb, weil er dessen Methodologie fur besonders bekannt hielt, nicht
etwa weil er meinte, nur Descartes habe die Ideale der Ordnung und
Disposition des Denkens falsch bewertet. Im Gegenteil, es ist das Ziel der
DIALEKTIK DER AUFKLARUNG zu zeigen, dafB3 die Philosophie von Anfang an auf
Ordnung und Disposition hinauswollte, statt auf die lebendige Erfahrung
des Gegenstandes. Die Zusammenfassung des Ganzen in der Einheit der
Erkenntnis ist die alle Philosophie der Tradition verbindende Tendenz; die

antiken und die neuzeitlichen, die rationalistischen und die empiristischen

371 GS 4, S.90/1
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Philosophien wollten immer dasselbe, nur ihre Vorgehensweisen
unterschieden sich. Horkheimer und Adorno sagen: "Einheit bleibt die
Losung von Parmenides bis auf Russell. Beharrt wird auf der Zerstérung von
Gottern und Qualitaten." (18)%72 In dieser Gebdrde: von Parmenides bis
Russell alles dasselbe falsche Denken, in dieser Gebdrde, die das Buch
vielfach wiederholt, liegt das Beeindruckende der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG,
aber auch ihre Schwdche, wie ich spdter noch ausfUhren werde. Das
Beeindruckende ist die Souverdnitdt, mit der das Uberlieferte Denken
destruiert wird. Dreitausend Jahre Philosophie haben plétzlich nur noch
Schrottwert — eine Destruktion der Tradition, die Ubrigens auch Heidegger
in jenem Jahrzehnt vorgenommen hat, allerdings, wie sich versteht, auf

eine ganz andere Weise und mit ganz anderen Gewichtungen.

Horkheimer und Adorno haben fur inre Zwecke in der DIALEKTIK DER
AUFKLARUNG eine besondere Technik der Zi- [192] tatenmontage
entwickelt. Sie bringen AuBerungen von Denkern zusammen, die nach der
allgemeinen Vorstellung ganz weit auseinanderliegen, um den Aufweis
der Identitat mit einem Uberraschungseffekt zu verbinden. Am virtuosesten
wird diese Technik angewandt im zweiten Exkurs des Buches, der als
Hauptthema die These hat, daB eigentlich gar kein Unterschied besteht,
was die Moral angeht, zwischen Kant und - jetzt mache ich eine kleine
Pause — dem Marquis de Sade. Diese Gleichsetzung hat sicherlich einen
der héchsten OriginalitGtsquotienten, der jemals in der Geistesgeschichte
erreicht wurde. Der Exkurs Ubernimmt den Titel von de Sades Roman
"Justine", und Adorno hat im RUckblick auf die Technik des Justine-
Exkurses in einer Vorlesung gesagt: "Wenn Sie sich einmal den Justine-
Exkurs aus der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG ansehen, dann werden Sie
durcheinander Formulierungen von Bacon, von dem Marquis de Sade
und aus der Kantischen Moralphilosophie, von Nietzsche sogar finden, bis
Sie wirklich nicht mehr angeben kdnnen, welches Zitat von wem ist."373 Um

ein Beispiel fUr diese Technik zu bringen, so sagen Horkheimer und Adorno

372 Adorno GS 3, S. 24
373 PHILOSOPHISCHE TERMINOLOGIE, Band 2, Frankfurt/M. 1973, S. 157
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Uber de Sades Romangestalt Juliette, die bdse Schwester der Justine: "Sie
liebt System und Konsequenz. Sie handhabt das Organ des rationalen
Denkens ausgezeichnet. Was die Selbstbeherrschung angeht, verhalten
sich ihre Anweisungen zu denen Kantfs zuweilen wie die spezielle
Anwendung zum Grundsatz. 'Die Tugend also’, heiBt es bei diesem, 'sofern
sie auf innere Freiheit begrindet ist, enthdlt fur die Menschen auch ein
bejahendes Gebot, ndmlich alle seine Vermdgen und Neigungen unter
seine (der Vernunft) [193] Gewalt zu bringen, mithin der Herrschaft Gber
sich selbst, welches Uber das Verbot, ndmlich von seinen GefGhlen und
Neigungen sich nicht beherrschen zu lassen, hinzukommt: weil, ohne daB
die Vernunft die Z0gel der Regierung in die Hand nimmt, jene Uber den
Menschen den Meister spielen.' Juliette doziert Uber die Selbstzucht des
Verbrechers. 'Erwé&gen Sie zuerst Ihren Plan, prUfen Sie mit Aufmerksamkeit,
was lhnen dienen kann ... was Sie mdglicherweise verraten kénnte, und
wdagen Sie diese Dinge mit derselben KaltblUtigkeit ab, wie wenn Sie sicher
waren, entdeckt zu werden.' Das Gesicht des Morders mu3 die groBte
Ruhe verraten. '... lassen Sie auf Ihren ZUgen Ruhe und Gleichgultigkeit
sich zeigen, versuchen Sie, die gréoBtmogliche KaltblUtigkeit in dieser Lage
zZu erwerben.' "374 Der Gesichtspunkt des Vergleichs ist hier also der, daB
Selbstbeherrschung als Naturbeherrschung, als Beherrschung der Natur,
die jeder an sich selbst hat, zum Hochsten wird. Nichts geht Uber die
Maxime: man muB sich selbst kontrollieren; man muB sich selbst in der
Gewalt haben. Wenn im ersten Fall — bei Kant — diese Maxime der Moral
dienen soll und im zweiten Fall — bei de Sade - dem Verbrechen, so

erscheint dieser Unterschied als nebensdchlich.

Eine weitere Technik von Horkheimer und Adorno in der DIALEKTIK DER
AUFKLARUNG besteht darin, daB sie die Interpretamente, die sie aus den
Texten von Kant und de Sade gewinnen, als Vorausverweise auf
gegenwdartige Sachverhalte deuten. Und umgekehrt werfen diese

Sachverhalte nach rU0ckwdarts Licht auf Kant und de Sade. Zundchst

374 Adorno GS 3, S. 114
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werden die beiden Autoren zusammengebracht, weil sie die [194]
durchrationalisierte Planung des Lebens wollten, dann wird in diesem
Programm die Vorwegnahme der heutigen Organisation von Sport und
Massenkultur gesehen. Kants Kategorientafel soll den Turnerpyramiden in
den sexuellen Orgien bei de Sade dhneln, und diese wiederum der
Disziplin des Leistungssports. Die Passage, die ich jetzt zitieren mochte,
habe ich nicht etwa selbst aus dem Text zusammenmontiert. Horkheimer
und Adorno haben sie in genau der Abfolge geschrieben, in der ich sie

vorlese:

"Was Kant tfranszendental begrindet hat, die Affinitdt von Erkenntnis
und Plan, die der noch in den Atempausen durchrationalisierten
burgerlichen Existenz in allen Einzelheiten den Charakter unentrinnbarer
IweckmaBigkeit aufpragt, hat mehr als ein Jahrhundert vor dem Sport
Sade schon empirisch ausgefuhrt. Die modernen Sportriegen, deren
Zusammenspiel genau geregelt ist, so daB kein Mitglied Uber seine Rolle
einen Zweifel hegt und fUr jeden ein Ersatzmann bereitsteht, finden in den
sexuellen Teams der Juliette, bei denen kein Augenblick ungenuUtzt, keine
Kérperoffnung vernachléssigt, keine Funktion untétig bleibt, ihr genaues
Modell. Im Sport wie in allen Zweigen der Massenkultur herrscht
angespannte, zweckvolle Betriebsamkeit, ohne daB der nicht ganz
eingeweihte Zuschauer den Unterschied der Kombinationen, den Sinn der
Wechselfdlle zu erraten verméchte, der sich an den willkUrlich gesetzten
Regeln miBt. Die eigene architektonische Struktur des kantischen Systems
kindigt wie die Turnerpyramiden der Sadeschen Orgien und das
Prinzipienwesen der frUhen buirgerlichen Logen - ihr zynisches Spiegelbild
ist das strenge [195] Reglement der Libertingesellschaft aus den
120 Journées — die vom inhaltlichen Ziel verlassene Organisation des
gesamten Lebens an. Mehr noch als auf den GenuB scheint es in solchen
Veranstaltungen auf seinen geschdaftigen Betrieb, die Organisation

anzukommen." (108) Bei dieser Synkopierung von Kant, dem Marquis de
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Sade und dem Sport der Gegenwart kann einem wirklich schwindlig

werden, aber das ist ja beabsichtigt.

Im Zusammenhag der DIALEKTIK DER  AUFKLARUNG verliert die
Unterscheidung von objektfiver und instrumenteller Vernunft, auf die
Horkheimer in der KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT so groBen Wert legt
und die ich referierte, ihre Bedeutung. Auch die antike Philosophie wird
ausschlieBlich unter dem Aspekt gesehen, daB sie der Durchsetzung des
Selbsts diente. Sogar Platon erscheint als Agent der Funktionalitat, als
derjenige, der die griechischen Gotter in den Begriff Gbertrug und damit
sozusagen entmimetisierte. Die Entwicklung von Parmenides zu Russell ist
kontinuierlich ohne den Bruch zu Beginn der Neuzeit den Horkheimer in der

KRITIK DER INSTRUMENTELLEN VERNUNFT so eindringlich beschreibt.

Es zeigt sich auch hier wieder Horkheimers Bereitschaft, Widerspriche
stehen zu lassen, die bereits hervortrat bei der kontradiktorischen
Bewertung der liberalen Gesinnung im jeweiligen Zusammenhang der
Theorien des autoritGren Charakters und der instrumentellen Vernunft. Als
der genuine Liberale einmal als Widerpart des totalitdren Systems erschien

und einmal als dessen Wegbereiter.

[196] So imponierend nun die in der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG
vorgenommene Destruktion von dreitausend Jahren europdischer
Philosophie wirken mag, so klar erkennbar sind die Schwdchen des
Unternehmens. Es ist gerade das GroBartige dieser Tradition, daB in ihr das
Mimetische immer seine Geltung behielt. Jeder der bedeutenden
Philosophen hat ihm auf seine Art Ausdruck gegeben und es mit dem
Gegenpol, der Ratio, vermittelt. Selbst bei Descartes ist diese Intention zu
beobachten, etwa in der merkwUrdigen Verbindung von
Autobiographischem und Erkenntnistheoretischem im "Discours de la
méthode". Und wenn Adorno an der von mir vorhin zitierten Stelle Uber die
richtige, die in der mimetischen Reaktion fundierte Erkenntnis, sagte:

"Erkannt wird in einem Geflecht von Vorurteilen, Anschauungen,
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Innervationen, Selbstkorrekturen, Vorausnahmen und Ubertreibungen, kurz
in der dichten, fundierten, aber keineswegs an allen Stellen transparenten
Erfahrung”, so kann man die Anlage der Platonischen Dialoge kaum
treffender charakterisieren, als es durch diese Worte Adornos geschieht,
der sich durch sie gerade von der Tradition distanzieren wollte. Es ist die
Idee des Platonischen Dialogs, die Entstehung der Erkenntnis aus einem
Geflecht von Vorurteilen, Anschauungen, Innervationen,

Selbstkorrekturen, Vorausnahmen und Ubertreibungen darzustellen.

Besonders in einer Zeit, die geistig so arm ist wie unsere Gegenwart,
wdare es verhdngnisvoll, das Programm einer Destruktion der Tradition
weiterzuverfolgen, statt zu versuchen, an deren Reichtum teilzuhaben. In
welche [197] SterilitGt das Festhalten an der Einstellung der DIALEKTIK DER
AUFKLARUNG zur Tradition fUhren kann, zeigt das im vorigen Jahr
erschienene Beuch des Schulers von Horkheimer und Adorno, Karl Heinz
Haag, mit dem Titel "Der Fortschritt der Philosophie".3”> Dieses Buch
Ubernimmt ganz und gar die Gebdrde: Von Parmenides bis Russell, das
war alles nichts, oder héchstens ein Fortschritt des Falschen. Aber was in
dem Buch herauskommt, ist weniger das Nichts der Tradition als das Nichts

von Karl Heinz Haag. -

Wie aus allem, was ich bisher Uber die DIALEKTIK DER AUFKLARUNG sagte,
schon hervorgegangen sein muBte, meint der Terminus AufklGrung bei
Horkheimer und Adorno nicht nur die Aufkl@rung im engeren Sinn, d. h. die
Philosophie des 18. Jahrhunderts, sondern den GesamtprozeB, durch den
seit dem frGhen Griechentum versucht wurde, in Europa die Ratio der
Selbsterhaltung zur alles bestimmenden Instanz des Lebens zu machen. Als
dialektisch erscheint dieser ProzeB zum einen deshalb, weill am Ende
gerade die Instanz, die die Selbsterhaltung sichern sollte, die Ratio, die
auBerste Gefdhrdung der Selbsterhaltung bewirkte, die Rationalitat der

Massenvernichtung. Ein zweiter Sinn des Begriffs Dialektik ist der, daB 3000

375 Karl Heinz Haag: Der Fortschritt der Philosophie (Frankfurt/M. 1983; Neuausgabe Frankfurt/M.
2005) - siehe auch http://literaturkritik.de/public/rezension.php?rez id=8731 sowie
http://literaturkritik.de/public /rezension.phpérez id=17710 .
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Jahre Kampf gegen die Mimesis zu dem Umschlag gefUhrt haben, dal
diese zur Substanz des Herrschaftssystems des Faschismus wurde.37¢ Und in
einem dritten Sinn bezieht sich der Terminus Dialektik auf den
Verweisungszusammenhang von Ratio und Mimesis. Nicht nur kann der
eine Begriff ohne den anderen nicht gedacht werden, sie gehen auch an
sich selbst in ihr [198] Gegenteil Uber. Horkheimer und Adorno sagen: "Die
Ratio, welche die Mimesis verdrdngt, ist nicht bloB deren Gegenteil. Sie ist
selber Mimesis: die ans Tote. Der subjektfive Geist, der die Beseelung der
Natur aufldst, bewdltigt die entseelte nur, indem er ihre Starrheit imitiert."
(73)%77 Und umgekehrt ist Mimesis Ratio, etwa in der pragmatischen
Bedeutung, die sie beim Uberlebenskampf der Juden im Exil hatte, aber
auch in der sublimen Funktion, die sie bei der BegrGndung wahrer

Erkenntnis einnimmt. —

Zum AbschluB meiner AusfUhrungen Uber Horkheimer mdchte ich noch
ein Wort zu dem Essay von 1937 TRADITIONELLE UND KRITISCHE THEORIE®’8 sagen,
aber wirklich nicht viel mehr als ein Wort. Denn die Bedeutung dieses

Essays wird zumeist wegen des programmatischen Titels weit Gberschatzt.

Bemerkung Uber die Entstehenssituation —

Der Essay umreiBt ausfOhrlich die Leistungen und die Mdangel der
traditionellen Theorie. Als Ziel dieser Form der Theorie bezeichnet es
Horkheimer, zu einer systematischen VerknUpfung von Satzen Uber
Wirkliches zu gelangen. Das Vorbild fUr alle Wissenschaft stellt dabei die
Naturwissenschaft dar, und der praktische Zweck ist es, die durchgehende
Beurteilung eines bestimmten Feldes von Gegebenheiten anhand eines
Begriffsapparates zu ermdglichen, wobei dieser Begriffsapparat prinzipiell

jedem zugdanglich ist (also kein Privileg des Wissensbesitzes statthat). Als

376 Unmittelbar nachfdhlbar ist dieser Zusammenhang Ubrigens in einem romanhaften
Zeitzeugenbericht Ernst Glaesers: Der letzte Zivilist (Zdrich 1935; Neuausgabe vorgesehen fUr Berlin
2017 bei A+C).

377 Adorno GS 3, S. 75; Horkheimer GS 5, S. 81

378 Erstverdffentlicht in der ZEITSCHRIFT FUR SOZIALFORSCHUNG, Jahrgang 6 (Paris 1937, S. 245-294), jetzt
in GS 4 enthalten. Direkt auf den Text bezieht sich eine Diskussion (wie wir heute sagen wuirden)
zwischen Horkheimer und Herbert Marcuse, die im selben Jahrgang der ZfS in zwei resimierenden
Statements dokumentiert wird: Max Horkheimer und Herbert Marcuse: PHILOSOPHIE UND KRITISCHE
THEORIE (0.a.0., S. 625-647).
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Leistung dieser Theorieform hdalt Horkheimer zundchst ihre groBe
Integrationskraft fest. Sie vermag es, [199] auch schwerste interne Konflikte
zu schlichten, wie etwa den zwischen Ratfionalismus und Empirismus.
Unbestreitbar ist des weiteren ihr Beitrag zum technischen und
wissenschaftlichen Fortschritt. Schlielich gibt es keine wesentliche
Diskrepanz zwischen inrem Programm und dessen Realisierung. Das heiBt:

was die traditionelle Theorie will, das erreicht sie auch.

Als die negativen Charakteristika der traditionellen Theorie nennt
Horkheimer ihr Unvermdgen, auBerszientifische Faktoren zu beeinflussen,
die negativen Folgen der universitren Arbeitsteilung zu Uberwinden, die
VerkUmmerung der Kraft, die Welt anders vorzustellen, als sie ist, und ein
eigentUmliches Versagen gegenUber den Schicksalsfragen der
Menschheit.

So klar konturiert diese Bilanz ist, so vage 1&Bt es Horkheimer in dem
Essay, was demgegenUber die KRITISCHE THEORIE positiv darstellt. Er sagt vor
allem, was sie nicht ist. Sie ist nicht Marxismus, aber auch nicht Soziologie.
Sie ist nicht Dienerin des Proletariats oder irgendeiner direkten politischen
Aktion. Sie hat keine feste Methodologie, verfahrt aber ebensowenig
willkUrlich. Sie ist weder materialistisch noch idealistisch. Die positivste
Bestimmung, die Horkheimer gibt, ist die, daB die Perspektive aller
Erkenntnisanstrengungen der KRITSCHEN THEORIE eine "Gesellschaft ohne
Unrecht" ist; aber auch dabei bleibt offen, ob eine Ausgestaltung des

Rechtsstaats oder eine sozidlistische Gesellschaft gemeint ist.

Bemerkung -
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Walter Benjamin, vor 1928
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[200] Nachdem ich in der letzten Stunde vor Weihnachten die
Darstellung von Horkheimers theoretischer Arbeit wdhrend der Emigration
abgeschlossen habe, werde ich heute mit der Erérterung des
benjaminschen Denkens in den dreiBiger Jahren beginnen. Allerdings wird
es dabei ndtig sein, zundchst doch noch einmal von Horkheimer zu
sprechen. Denn Horkheimer war derjenige, von dem Benjamins materielle
Existenz seit 1933 ganz und gar abhing. Trofz seiner exzellenten
franzdsischen Sprachkenntnisse und trotz der Beziehungen, die er schon in
den zwanziger Jahren zu franzdsischen Intellektuellen angeknUpft hatte,
gelang es Benjamin nicht, sich in Paris, wohin er vor den Nationalsozialisten
geflichtet war, Subsistenzmittel zu verschaffen, etwa als Mitarbeiter eines
Verlages, einer Leitschrift, einer Bibliothek oder einer
geisteswissenschaftlichen Institution welcher Art auch immer. Er war,
besonders in der zweiten Hdlfte der dreiBiger Jahre, vélig auf die
finanzielle UnterstUtzung angewiesen, die ihm Horkheimer aus den
Vereinigten Staaten schickte.?”? (DaB Horkheimer eine gleichsam
diktatorische Befugnis Uber die Gelder des Instituts fUr Sozialforschung
hatte, bemerkte ich ja schon, als ich Gber die Institutsgrindung und Uber
die Institutsgeschichte sprach.) Diese materielle Abhdngigkeit Benjamins
von Horkheimer wdére nun wohl nicht sehr problematisch gewesen, wenn
zwischen den beiden Mdnner eine weitgehende  geistige
Ubereinstimmung bestanden hétte. Aber genau das Gegenteil war der
Fall.

Ich wies schon auf die Differenz hin, die sich daraus ergeben muBte,
daB Benjamin das Denken des 18. Jahrhunderts — also die Aufkldrung im
engeren Sinn — als den Tiefpunkt der [201] intellektuellen Entwicklung der
Menschheit ansah, als eine Zeit von duBerster metaphysischer Durftigkeit
und geistiger Nullitét. Insbesondere stellle es fUr ihn eine traurige
Schédigung des Werkes von Kant dar, daB es in dieser Epoche entstand

und von ihren Vorstellungen affiziert wurde. Und das einzige gréBere Buch

379 Benjamin wurde auch von seiner Freundin Gretel Karplus unterstitzt, ebenso von Brecht, in
dessen Exilwohnsitz in Ddnemark er zeitweise wohnen und arbeiten konnte.
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von Benjamin, DER URSPRUNG DES DEUTSCHEN TRAUERSPIELS IM BAROCK, diente ja
der Rehabilitierung einer von der Aufkldrung als Schwulst verworfenen
Literaturform. Horkheimer hielt dagegen die Geringschdtzung des
18. Jahrhunderts fUr eine der Ubelsten Traditionen der Geistesgeschichte.
Einer der Grinde dafur, daB er bis zum Ende der sechziger Jahre keine
Neuauflage der DIALEKTIK DER AUFKLARUNG wollte, war die BefUrchtung, sie
kbnne als ein Angriff auf die AufklGrung im engeren Sinn, eben die
Philosophie des 18. Jahrhunderts, miBverstanden werden. Und Kants
Denken schdafzte Horkheimer als den fiefsten Ausdruck des

18. Jahrhunderts und seiner humanen Tendenzen.

Ebenfalls habe ich schon erwdhnt, daB Benjamins Verachtung des
Rechtsstaats — die Auffassung, daB das Recht nur eine kaschierte Form der
Gewalt sei und mehr HeimtUcke enthalte als deren offne Anwendung —
Horkheimer fremd sein muBte. Die Beendigung der Hexenverbrennungen
etwa oder der Kampf des alten Voltaire fUir das Recht erschienen
Horkheimer als Lichtblicke in der Geschichte der Menschheit, wenn auch

umduUsterte.

Als dritten Differenzpunkt nannte ich bereits bei der Behandlung von
Benjamins FrGhwerk die Einstellung zur Psychoanalyse und zu Freud.
Benjamin hatte wdhrend seiner Studienzeit eine tiefe Abneigung gegen
Freud gefaBt, die [202] ihn von allen anderen Mitarbeitern des Frankfurter
Instituts frennte. Auch wenn er in der zweiten Hdlfte der dreiBiger Jahre
AuBerlich einige freudsche Gesichtspunkte in seine Baudelairearbeiten

Ubernahm, blieb hier doch ein Quell stGndiger Spannungen.

Noch nicht erwdhnt habe ich einen Aspekt aus der Frihzeit, der in der
Emigration zwar keine Bedeutung hatte, der aber sehr charakteristisch ist
fOr die Gegensatze in der Geistesart von Benjamin und Horkheimer: ihre
Einstellung zu Martin Heidegger. Horkheimer hatte wdhrend des einen
Semesters, das er in Freiburg verbrachte, Heidegger kennengelernt und

war von ihm als Person begeistert. An seine Verlobte schrieb er: "Ich wei3
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heute, daB Heidegger eine der bedeutendsten Persdnlichkeiten war, die
ZU mir gesprochen haben. Ob ich ihm recht gebe? — Wie sollte ich, daich
doch nur das eine von ihm sicher wei, daB fOr ihn das Motiv zum
Philosophieren nicht aus intellektuellem Ehrgeiz und einer vorgefalten
Theorie, sondern jeden Tag neu aus eignem Erlebnis entspringt." Und Ende
der zwanziger Jahre, als Horkheimer Herbert Marcuse in das Institut for
Sozalforschung aufnahm, sah er es offenbar als eine Empfehlung an, daB
dieser als Schuler Heideggers zu ihm kam. Noch im Alter hat Horkheimer
sich nicht an dem Feldzug Adornos gegen Heidegger beteiligt, obwonhl
natUrlich Horkheimers anféngliche Heideggerbewunderung nach dessen
Engagement fir den Nationalsozialismus verschwinden muBte. Benjamin
dagegen war, seitdem er 1916 zum erstenmal auf eine Schrift von
Heidegger stieB, dessen erbitterter Gegner. Er schrieb in diesem Jahr nach
der LektUre von Heideggers [203] Antrittsvorlesung mit dem Titel "Uber das
Problem der historischen Zeit" an seinen Freund Gershom Scholem, den er
damals noch siezte und der damals noch nicht Judaistik, sondern
Mathematik und Physik studierte: "Uber das 'Problem der historischen Zeit'
ist in der letzten oder vorletzten Nummer der Zeitschrift fGr Philosophie und
philosophische Kritik ein Aufsatz (urspringlich als Rede zur Erlangung der
venia legendi in Freiburg gehalten) erschienen, der in exakter Weise
dokumentiert, wie man die Sache nicht machen soll. Eine furchbare
Arbeit, in die Sie aber vielleicht einmal hineinsehen, wenn auch nur um
meine Vermutung zu bestatigen, daB ndmlich nicht nur das, was der
Verfasser Uber die historische Zeit sagt (und was ich beurtteilen kann)
Unsinn ist, sondern auch seine AusfUhrungen Uber die mechanische Zeit
schief sind, wie ich vermute." Und als er 1920 die Habilitationsschrift
Heideggers Uber den mittelalterichen Nominalisten Duns Scotus gelesen
hatte, schrieb er an Scholem: "Ich habe das Buch von Heidegger Uber
Duns Scotus gelesen. Es ist unglaublich, daB sich mit so einer Arbeit, zu
deren Abfassung nichts als groBer FleiB und Beherrschung des
scholastischen Lateins erforderlich ist und die trotz aller philosophischen

Aufmachung im Grunde nur ein Stick guter Ubersetzungsarbeit ist,
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jemand habilitieren kann. Die nichtswurdige Kriecheriei des Autors vor
Rickert und Husserl macht die LektUre nicht angenehmer. Philosophisch ist
die Sprachphilosophie von Duns Scotus in diesem Buch unbearbeitet

geblieben und damit hinterldBt es keine kleine Aufgabe."

[204] Wie gesagt, diese Divergenz in der Beurteilung von Heidegger
hatte in der Emigration keine Bedeutung fur das Verhdltnis von Horkheimer
und Benjamin, aber sie ist ein Indiz fUr die Verschiedenheit ihrer geistigen

Reaktionsweisen.

Ernster war, daB Benjamin durch seine Freundschaft mit dem Zionisten
Scholem, die sich trotz des Umstandes, dal3 sie fast nur korrespondierten,
stdndig vertiefte, auf eine Horkheimer befremdende Weise in den
engeren Kreis des Judentums gezogen wurde. Horkheimer selbst hatte
eine nichtjudische, christliche Frau geheiratet und hielt Uberhaupt nichts
davon, daB Juden mit ihrem Judentum auftrumpften. Es ist ja bekannt, wie
sehr sich Horkheimer in seinen letzten Lebensjahren eigentlich christlichen
Positionen anndherte. Aber auch schon 1938 rechnete er in seinem
Aufsatz DIE JUDEN UND EUROPA, den ich schon einmal erwdhnte, auf das
entschiedenste mit dem europdischen Judentum ab. In ihm habe es nur
Fehlurteile und Fehleinstellungen gegeben (einschlieBlich der zionistischen)
— das ist die These des Aufsatzes. Benjamin bat Scholem um eine
Meinungs@uBerung Uber diesen Aufsatz des Mannes, der sein materielles
Schicksal in Handen hatte, und Scholem schrieb an Benjamin 1940: "Du
wulnschst meine Meinung Uber Horkheimers Aufsatz DIE JUDEN UND EUROPA
zu erfahren. Nach wiederholter LektUre dieser Seiten fallt es mir nicht
schwer, sie leicht faBlich zu formulieren: das ist ein gdnzlich nichtsnutziges
Produkt, an dem irgend etwas Forderliches und Neues in geradezu
erstaunlicher Weise nicht zu entdecken ist. [205] Der Autor hat weder
einen Begriff vom jodischen Problem noch ein Interesse dafUr. Es ist
offenbar, daB es im Grunde fUr ihn Uberhaupt kein derartiges Problem
gibt. Nur aus Konvenienz bequemt er sich denn, sich dazu auch mal so

nebenbei zu duBern.”
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Scholem spielt hier auf die Auffassung Horkheimers an, daB die
negativen Tendenzen der kapitalistischen Gesellschaft alle Menschen
betreffen, nicht nur die Juden, und daB die Juden einer falschen Optik
erliegen, wenn sie nur sich als Opfer sehen; eine Auffassung, die in der
Marxschen Arbeit "Zur Judenfrage" vorgebildet ist. Auf diese Arbeit weist
Scholem denn auch im folgenden hin: "Der Vergleich mit Marx' Aufsatz 'Zur
Judenfrage', von dem ja genau das gleiche gilt, liegt nicht nur nahe,
sondern ich bin der Meinung, daB der Autor diesen Aufsatz, der ihm
offenbar sehr tiefgrindig erscheint, mutatis mutandis noch einmal
schreiben wollte: fur die Situation 100 Jahre nach Marx (die die Weisheit
jenes — widerwartigen — Aufsatzes ja nun nicht gerade ins hellste Licht
gestellt haben, so sehr es zu Zeiten zur Mode gehdrte, ihn zu zitieren). Der
Mann erkl@rt gar nichts (...) Der Mann macht es sich auf eine unsaubere
Weise billig." Besonders erregt sich Scholem Uber Horkheimers These, dal3
die Judenverfolgungen nicht nur den Juden gelten, sondern vor allem
auch das eigene Volk einschichtern wollen. Es ist dies eine These von
Horkheimer, die sich nicht nur als richtig erwiesen hat, sondern die zudem
sehr human ist, insofern als sie unterstellt, daB auch viele Deutsche unter
den Judenverfolgungen gelitten ha- [206] ben. Scholem zitiert zun&chst
Horkheimers These: "Die Pogrome visieren politisch eher die Zuschauer. Ob
sich etwa einer rohrt', und er kommentiert dann erregt: "Mit solcher
Weisheit macht man die Dialektik zur Hure, und ich kann nur sagen, wem
das zur Bedeutung der Pogrome einfdllt, der hat zu dem Thema billig
nichts vorzubringen. Der Stil der Horkheimerschen Arbeiten war mir schon
seit jeher durch eine gewisse forsche Frechheit der Instrumentation
unangenehm, die in diesem Aufsatz nun leider im genauesten Sinn nach
Hause grefunden hat. Dieser Jude ist der leftzte, der zu einer
unsentimentalen, aber die Sache und nicht ihre verfallensten Embleme
tfreffenden Analyse der echte, uns, Dich und mich, in gleicher Weise
entscheidend angehenden Frage "Die Juden und Europa" das Zeug

hat."s80

38 Eine Stellungnahme Horkheimers zu diesem Aufsatz (im Jahr 1958) wird zitiert bei Wolfgang
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Ich habe das, wie ich schon sagte, nicht zitiert, um ausfUhrlich auf die
durch Scholems Kritik an Horkheimer aufgeworfene Sachfrage
einzugehen, sondern um deutlich zu machen, wie schwierig Benjamins
Verhdltnis zu einem Mann sein muBte, den sein bester Freund derart
verachtete. 38! Aber soviel sei doch bemerkt, daB sich die Ansicht von
Marx und Horkheimer bewahrheitet hat, die Stilisierung der sogenannten
Judenfrage zu einem ungeheuer dramatischen Sonderproblem sei ein
Imweg und es sei wichtiger, die Analyse der gesamtgesellschaftlichen
Tendenzen zu betreiben, als sich mit judischer Selbstschau zu befassen.382
Gdbe es so etwas wie eine unverwechselbare, unzerstérbare Substanz des
Judentums, eine gleichsam ddmonische Eigenart dieses Volkes oder
dieser Menschen, so wdre der rasante  Fortschritt  des
Assimiliierungsprozesses der Juden nach dem [207] 2. Weltkrieg in allen
Landern, in denen sie leben, unmaoglich gewesen. Es hat sich gezeigt und
zeigt sich immer mehr, daB die Juden nichts Besonderes sind. Und was den
Zionismus von Scholem angeht, so ist die grausam ironische Entwicklung
eingetreten, daB Israel heute das einzige Land der Welt ist, in dem Juden
um ihr Leben fOrchten mussen, nur deshalb weil sie Juden sind; die einzige

Weltgegend, in der Juden als Juden nicht sicher leben kbnnen .38

Indessen war Benjamin Affiliation mit dem Zionismus durch seinen
Freund Gershom Scholem nicht die schwerste TrGbung seiner Beziehung zu
Horkheimer. Am schdédlichsten war seine merkwurdige Zuwendung zum
Kommunismus wdhrend der dreiBiger Jahre. Horkheimer hatte selbst in der
Zeit nach der Oktoberrevolution starke Sympathien fUr die Sowjetunion

empfunden; er hat als Student in MUnchen zusammen mit Pollock im

Kraushaar (a.a.0., Band 1, S. 140).

381 Es handelt sich um den letzten Brief Scholems an Benjamin (vom Februar 1940); eine Antwort ist
nicht erhalten. Er findet sich zuerst in der Ausgabe Walter Benjamin/Gershom Scholem:
Briefwechsel 1933-1940 (Frankfurt/M. 1980). Walter Benjamin floh in den folgenden Monaten aus
Paris und nahm sich am 26./27. September 1940 in dem spanischen Grenzstddtchen Port Bou das
leben.

382 Siehe in diesem Sinne und fUr die gegenwdrtige Situation die kritische Haltung des israelischen
Politikers Avraham Burg: Hitler besiegen. Warum Israel sich endlich vom Holocaust I6sen muss
(Frankfurt/M. 2009)

383 Wohl jedes Staatsgebiet muBte sich zu bestimmten Zeiten seiner Geschichte, vornehmlich zu
Beginn seiner Etablierung, verteidigen gegen Dominierungsversuche umliegender Staaten.
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Winter 1918/19 Verfolgte der zusammengebrochenen bayrischen
Raterepublik versteckt, und es gab sogar die Vermutung, daB er wahrend
seines Studiums Mitglied der KPD war. Noch 1930 notierte er: "Wer von den
Gebildeten vom Hauch der Anstrengung in RuBland nichts verspUrt und
sich leichtsinnig Uberhebt, ist ein armseliger Kamerad, dessen Gesellschaft
keinen Gewinn brinhgt. Wer Augen fur die sinnlose, keineswegs durch
technische Ohnmacht zu erklGrende Ungerechtigkeit der imperialistischen
Welt besitzt, wird die Ereignisse in RuBland als den fortgesetzten
schmerzlichen Versuch betrachten, diese furchtbare gesellschaftliche
Ungerechtigigkeit zu Uberwinden, oder er wird wenigstens klopfenden
Herzens fragen, ob dieser [208] Versuch noch andauere." Aber nach der
Festigung der Herrschaft Stalins wandte sich Horkheimer vollig vom
Kommunismus ab, ebenso wie die anderen in die Vereinigten Staaten
emigrierten Mitglieder des Instituts fUr Sozialforschung, Adorno, Marcuse,

Pollock, Leo Lowenthal usw.

Aber merkwUrdig bei Benjamin ist nicht nur die spdte Zuwendung zum
Kommunismus, nachdem er in den eigentlich entscheidenden Jahren
1918 bis 1923 keinerlei Teilnahme an dem revolutiondren Geschehen
gezeigt hatte, sondern vor allem die Art, wie er Kommunist wirde. Es gibt
ja bekanntlich verschiedene Arten, Komunist zu werden, und bevor man
Uber einen Kommunisten ein Urteil fallt, sollte man immer erst fragen,
warum er es wurde.384 Der franzdsische kommunistische Schriftsteller
[Vladimir] Pozner z. B. erz&hlte einmal von sich, daB er als junger, eigentlich
unpolitischer Mensch auf einer Demonstration von einem Polizisten
grundlos zusammengeschlagen wurde. Er fiel hin, war einige Minuten
bewuBtlos und, so berichtet er, "als ich wieder aufstand, war ich
Kommunist." Und von Bertolt Brecht etwa wird Uberliefert, daB fur ihn der
1. Mai 1929, als der sozialdemokratische Berliner Polizeiprdsident Zérgiebel
auf Arbeiterkundgebungen schieBen lieB und es mehrere Tote und viele

Verletzte gab, entscheidend war. Er soll an diesem Tag den ganzen

384 Beachte die prononciert sUffisante, unernste Argumentation, mit der Benjamins Affinitat zum
Kommunismus konsequent diskrimiert werden soll.
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Abend kreidebleich gewesen sein, und diese Erinnerung hat ihn wohl fOr
immer an den Kommunismus fixiert; trotz allem, was er dann Uber die
sowjetische Wirklichkeit erfahren muBte. Bei Benjomin dagegen war das
Motiv der Zuwendung zum Kommunismus denkbar fragwurdig: es war eine
Frau. Im Sommer 1924, als er auf [209] Capri an seinem Barockbuch
arbeitete, lernte er dort eine Lettin kennen, die in Riga am Theater tatig
war und als Uberzeugte Kommunistin auftrat. An Scholem schreibt er: "Eine
bolschewistische Lettin aus Riga, die am Theater spielt und Regie, fOhrt, ist
am meisten bemerkenswert." Und: "Heute ist der dritte Tag, daB ich an
diesem Brief schreibe. Ich habe mit der Bolschewistin bis halb ein Uhr
gesprochen (...)" Benjamins Redeweise hier macht deutlich, wie fern ihm
der, wie er es nennt, "Bolschewismus" bis dahin noch stand. Er gebraucht
den Begriff ja so, als bezeichne er damit etwas ihm ganz Fremdes. Um sich
mit der Haltung der Frau, in deren Bann er geraten war, etwas vertraut zu
machen, las er das gerade erschienene Buch von Georg Lucdcs
"Geschichte und Klassenbewultsein”, setzte aber in einem weiteren Brief
an Scholem das "Private”, d. h. die Frau, an die erste Stelle als Motiv fUr sein
erwachendes Interesse am Kommunismus. Diese Frau hieB Asja Lacis.
Benjamins Leidenschaft fUr sie wuchs standig und er widmete ihr dann sein
Buch EINBAHNSTRASSE mit den Worten: "Diese StraBe hei3t Asja-Lacis-StraBe
nach der, die sie als Ingenieur im Autor durchgebrochen hat.!" Vom
Dezember 1926 bis Ende Januar 1927 besuchte er sie in Moskau, wo sie mit
einem Freund, der ebenfalls fUr das Theater arbeitete, und einer Tochter
zusammenlebte. Dieser Freund — er hieB3 Reich — gestattete Benjamin eine
recht elende Existenz als Hausfreund, die Asja Lacis dann beendete,
indem sie Benjamin sehr brutal eréffnete, daB ihre Beziehung keine Zukunft
habe.
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Benjamin hat eines ihrer letzten Gesprdche in [210] seinem "Moskauer
Tagebuch" festgehalten.385 Danach erwiderte er auf ihre Eréffnung: "Aber
ich halte an Dir fest, ich werde auch, wenn du in Wladiwostok bist, nach
Wiladiwoistok kommen." (Durch seine letzten Worte spielt Benjamin
offenbar darauf an, daB Asja Lacis ein Verhdlinis mit einem General der
Roten Armee hatte, der in Wladiwostok stationiert war.) Und sie
entgegnete gemaB Benjamins Aufzeichnungen: "Willst du da auch beim
roten General den Hausfreund spielen2 Wenn er so dumm ist wie Reich,
und Dich nicht herausschmeiBt. Ich habe nichts dagegen." Sehr
zartbesaitet scheint diese Asja Lacis also nicht gewesen zu sein. — Ich hatte
diese privaten Dinge natUrlich nicht erwdhnt, wenn sie nicht fir Benjamins
Bindung an den Kommunismus wichtig wdren. Denn bei Benjamin setzte
nun eine seltsame Reaktion ein. Eigentlich hatte man erwarten sollen, dal
er, nachdem die Frau, die ihn zum Kommunismus gebracht hatte, ihn so
brutal zurbckstieB, sich auch vom Kommunismus abgewandt hatte, zumal
ihn das wenige, was er durch seinen Liebestran hindurch von Moskau und

den politischen Geschehnissen wahrnehm, kaum begeistern konnte.

Aber Benjamin zeigte eine Reaktion, die an die von verliebten Frauen
oder Madchen erinnert, die von einem Mann, den sie lieben und der sie

zurUckstoBt, wenigstens ein Kind haben wollen. Er hielt 38¢ an dem ihm von

385 Walter Benjamin: MOSKAUER TAGEBUCH. Mit einem Vorwort von Gershom Scholem (Frankfurt/M.
1980). Dieses aus der Handschrift herausgegebene Tagebuch vermittelt nachdricklich und
literarisch unbearbeitet Benjamins Erfahrungen und Empfindungen jener Zeit: zur Situation in
Moskau, hinsichtlich seines Verhdltnisses zum Bolschewismus, aber auch die unerfilite Liebe zu
Asja Lacis. Entgegen Puders Interpretation hier nachfolgend wird in Benjamins Hinweisen eine
grundlegende seelische Unruhe und emotionale Verschlossenheit bei Asja Lacis deutlich (die sich
im Ubrigen wdhrend dieser Monate nach einem "Nervenzusammenbruch" im moskauer
Sanatorium Rott befand, aus dem sie gleichwohl Ausgang nehmen konnte). Die von Puder
zitierten Stellen lassen sich in Benjamins Tagebuch in durchaus anderem Sinn verstehen — etwas
EinfGhlungsvermd&gen in kompliziertere zwischenmenschliche Beziehungen vorausgesetzt. Meine
Interpretation ist eher, daB Lacis eventuell fraumatische Erfahrungen zu verarbeiten hatte. Die
Beteiligten (ihr Lebensgef&hrte Bernhard Reich als dritter) wirken gleichermaBen ihren je eigenen
seelischen Hintergrinden unterworfen, jedoch alle auch bemUht um gegenseitige Zuwendung.
Dazu kam noch Benjamins offensichtliche generelle Beziehung- und Bindungsscheu. DaB Asja
Lacis in diesen Monaten keinerlei Ressourcen fUr politisch-konzeptionelle oder praktische Arbeit
hatte, liegt fir mich nach Lektire des Tagebuchs auf der Hand. Dennoch gab es zu anderer Zeit
ernsthafte intellektuelle Kooperation zwischen ihr und Benjamin, unter anderem in der Konzeption
eines "proletarischen Kindertheaters" (vgl. Karin Burk: Kindertheater als M&glichkeitsraum; Bielefeld
2015). Nicht zuletzt Lacis' eigene Aufzeichnungen dokumentieren den Ernst ihres Lebens, ihrer
Arbeit und auch der Beziehung zu Benjamin. (Asja Lacis: Revolution&r im Beruf, hrsg. von
Hildegard Brenner; Minchen 1971)

38 Hier befand sich im Typoskript ein (sicher vom Autor) in engen Kreisen durchgestrichenes "sich".
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Asja Lacis eingepflanzten Bekenntnis zum Kommunismus fest und lieB sich
durch es sogar gesteigert dominieren. Auf eine ganz irrationale Weise;
denn weder beschdaftigte er sich in den dreizehn folgenden Jahren, die er
noch zu leben [211] hatte, intensiv mit der Theorie des Marxismus oder der
der Kommunistischen Partei, noch lieB er sich auf irgendwelche Aktivitaten
in deren Rahmen ein. Das Wort Kommunismus erscheint in seinem
Spatwerk wie ein Zauberwort, wie ein Name, ohne realpolitischen Bezug,
insgeheim fingiert von der Erinnerung an die Schdénheit von Asja Lacis in

Capri.3¢7

Es kam Ende der zwanziger Jahre noch eine zweite persénliche
Beziehung hinzu, die Benjamins Bekenntnis zum Kommunismus farbte: die
zZu Bertolt Brecht, fUr dessen Werk er sich begeisterte. Aber gerade die
Bindung an Brecht, dessen veréchtliche AuBerungen Uber Horkheimer und
Pollock ich vor Weihnachten zitierte, muBte Benjamins Beziehungen zum
Institut fOr Sozialforschung noch zusétzlich belasten. Scholem, der 1938
nach New York fuhr, um dort judaistische Vortradge zu halten und der bei
dieser Gelegenheit das Institut besuchte, aber als Zionist von Horkheimer
natlrlich nicht gerade mit Begeisterung empfangen wurde, schrieb
dartber an Benjamin: "Ubrigens fand ich alle die Mitglieder des Instituts,
die ich kennen gelemnt habe, eifrige und sehr ausgesprochene Anti-
Stalinisten, GroB und Klein, und Uber Brecht habe ich dort kein gutes Wort
zu héren bekommen." Zugleich warnte Scholem vor Horkheimer: "Mit
Horkheimer bin ich Uber die hoflichste BerOhrung nicht hinausgekommen,
was auf gegenseitiger Antipathie beruht haben muB. Es war unmaoglich,
auch nur ein vernunftiges Gesprdch vor inm zu fUhren, in dem nicht ein
unendlich und ausdrucksvoll gelangweiltes Gesicht von ihm mir das Wort
im Munde hatte ersterben lassen. (...) zugleich be- [212] starkt mich der

persdnliche Eindruck des Mannes, daB das (...) eine hintergrindige und

387 Sowohl durch Benjamins Briefe als auch durch Sekunddrliteratur zeigt sich dieses Thema als
wesentlich differenzierter. Zur Bedeutung von Asja Lacis (1891-1979) als Theaterregisseurin, auch
im Kontakt mit Bertolt Brecht, sowie ihres Ehemanns Bernhard Reich IGBt sich einiges im Netz
finden. Siehe auch ihre eigenen autobiografischen Aufséize: Revolutiondr im Beruf (MUnchen
1971) sowie von Beata Paskevica: In der Stadt der Parolen. Asja Lacis, Walter Benjamin und
Bertolt Brecht (Essen 2006).
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stark von Verkniffenheit belastete Beziehung sein muB, die so ein Mann zu
Dir haben kann. (...) Ilch wirde mich nicht im Geringsten wundern, wenn

er sich eines Tages als Schwein erwiese.'"388

Horkheimer hat sich Benjamin gegenuber nicht, wie Scholem es hier
dUster prophezeit, als "Schwein" erwiesen. Im Gegenteil, er hat Benjamin,
der in diesen Dingen sehr unbeholfen war, mit groBer Umsicht bei der
Erledigung der Formalitdten fUr die Ubersiedlung in die USA brieflich
beraten, und das trotz der Vorbehalte, die er Benjamin gegentber haben
muBte, besonders angesichts seines unechten Kommunismus. Jemanden,
der ein derart tiefes soziales MitgefUhl hatte wie Horkheimer, muBte es ja
eigentlich empdren, daB ein im Hinblick auf reales soziales Leiden so kalter
Mensch wie Benjamin, den nur seine eigene Geistigkeit interessierte, sich
als Kommunist aufspielte, und das im Grunde bloB wegen der Erinnerung
an eine Frau. Ich hebe das deshalb so nachdrUcklich hervor, well
Horkheimer in der Sekunddrliteratur Uber Benjamin vielfach in ein
schlechtes Licht gerUckt wird, vor allem auch in dem Buch von Werner
Fuld, auf das ich bei der Behandlung von Benjamins Frohwerk
eingegangen bin. In Wahrheit wdére wohl eher zu fragen, ob Horkheimer
nicht Benjamin gegenuUber viel zu generds war; ob er ihn nicht schon Mitte
der dreiBiger Jahre vor sehr scharfe Alternativen hatte stellen sollen, statt
ihm weiter Dollars zu Uberweisen und die prinzipiellen Differenzpunkte
ungeklart zu lassen. [213] Auf mangelnde Vorsorge oder Hilfe Horkheimers

ist es sicherlich nicht zurickzufUhren, daB Benjamin Ende September 1940

38 Dje Stelle in Scholems Brief (Jerusalem, 6./8. November 1938) lautet ungekUrzt: "(...) ersterben
lassen. Ich habe inzwischen Aufsétze von ihm gelesen, die nicht uninteressant sind, mich aber
nicht in der Uberzeugung wankend machen kénnen, daB das kein angenehmer Geselle ist. So
hielt ich mich lieber in respektvoller Entfernung, wdhrend ich mit Wiesengrund [Adorno] und
seiner Frau doch ein menschliches Gespradch méglich fand. Wiesengrund behauptet, der
Horkheimer sei ein unendlicher Verehrer Deines Genius. Dies wirde mir zwar nun nach der Lektire
einiger seiner Schriften sehr einleuchten, zugleich bestérkt mich aber der persénliche Eindruck
des Mannes, daB das vielleicht gerade wegen der Dir geschuldeten Bewunderung eine
hintergrindige und stark von Verkniffenheit belastete Beziehung sein muB, die so ein Mann zu Dir
haben kann. Wenn es Dir gefdllt, halte dies alles fir Unsinn. Ich wirde mich (...)." (Briefwechsel
Scholem — Benjamin, a.a.0., S. 284f.) In einem Brief noch aus New York (25.M&rz 1938) erw&hnt
Scholem Paul Tillichs Bemerkung, "H. habe die héchste Meinung von Dir, sei sich aber véllig klar,
es bei Dir mit einem Mystiker zu tun zu haben {(...) er sagte etwa so: die Leute [des IfS] seien
weder so dumm, nicht zu wissen, wes Geistes Kind Du seist, noch so borniert, sich daran zu stoBen.
Sie wirden fUr Dich alles tun, was mdéglich wére und ddchten auch daran, Dich hierher zu
bringen." (a.a.O., S. 260)
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in dem spanischen Grenzort Port Bou in eine Situation kam, die ihm als
aussichtslos erschien und die ihn zum Selbstmord veranlaBte. Von den
objektiven Gegebenheiten her war dieser Selbstmord, wie man heute
wohl mit einiger Sicherheit sagen kann, Uberhaupt nicht erzwungen.
Benjamin hatte einwandfreie Papiere, es fehlte nur das franzdsische
Ausreisevisum, und die spanischen Zdliner, die ihm und seiner Gruppe
nicht gleich die Einreise gestatteten, pokerten offenbar nur um ein paar
Peseten oder besser: um ein paar Dollars Schmiergeld und hatten im Ernst
Uberhaupt nicht die Absicht, Benjamin in ein  deutsches
Konzentrationslager zu Uberweisen. Sie waren dann, wie es scheint, selbst
ganz erstaunt darUber, daB sich jemand wegen eines solchen Spiels gleich
umbrachte. Der verlegene und beflissene Brief, den der Kommandeur der
Grenzpolizei an Horkheimer schrieb, als dieser als amerikanischer
Staatsbirger sehr energisch anfragte, was da eigentlich passiert sei und
wo der Besitz von Benjamin sei, ist ein Indiz dafir. Man muB3 dazu wissen,
daB Franco 1940 schon in Distanz zu Hitlerdeutschland gegangen war und
sich mit den Amerikanern besser zu stellen winschte. Horkheimer trifft
jedenfalls keine Schuld daran, daB Benjamin nichts von der Politik und sehr

wenig vom realen Leben verstand.38

Diese Bemerkungen dienten, wie gesagt, nur dazu, Horkheimer gegen
den Vorwurf zu verteidigen, er habe nicht genug fur Benjamin getan.
Keineswegs sollte Benjamin wegen seiner Weltfremdheit kritisiert werden.
Denn diese Welt- [214] fremdheit, die ihn das Leben kostete, war
andererseits  die  Ursprungsbedingung  tiefster Gedanken und
Spekulationen, die einem weltklugen Mann wie Horkheimer versagt
blieben. Ich meine damit vor allem die GESCHICHTSPHILOSOPHISCHEN THESEN

aus dem letzten Lebensjahr Benjamins.

389 1972 versuchte ich, in Port Bou (offizielle Schreibweise heutzutage: Portbou) Hinweise auf
Walter Benjamin zu finden, damals noch vergeblich; zwei Fotografien von diesem Besuch sind
hier dokumentiert. (Siehe auch: http://walterbenjaminportbou.cat/en/content/inicio)
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(Vielleicht Bemerkung darUber, daB Adorno beide ZUge hatte: die

Weltfremdheit Benjamins und die WeltUbersicht Horkheimers.)3%0 —

Wdhrend der Emigration in Paris schrieb Benjamin 1935 die Arbeit, die
nach dem zweiten Weltkrieg seine berUhmteste wurde und die Sie wohl
fast alle schon auf der Schule kennengelernt haben: DAS KUNSTWERK IM
ZEITALTER SEINER TECHNISCHEN REPRODUZIERBARKEIT.*! Zundchst einmal fallf an
dieser Schrift auf, daB Benjamin in ihr von dem EntschluB abweicht, den er
am Ende seines Studiums faBte: nicht systematischer Philosoph, sondern
auslegender Philosoph, vorgegebene Texte interpretierender Philosoph zu
werden. Die Untersuchung DAS KUNSTWERK IM ZEITALTER SEINER TECHNISCHEN
REPRODUZIERBARKEIT will Sachverhalte in Begriffe fassen, ohne auf der
Grundlage eines bestimmten Textes zu fuBen: eines Textes, den Benjamin
interpretiert und an den er seine Gedanken anschlieBt. Damit ist aber
nicht etwa ein Wendepunkt in der Benjaminschen Arbeitsweise markiert,
daB er also von der textbezogenen zur Dbegriffs- und
sachfragenbezogenen Philosophie Ubergegangen wdare. Denn seine
eigentliche Tatigkeit wdhrend der Emigration, die er auch nach dem
AbschluB des Kunstwerkessays wieder aufnahm, war ja Interpretation, die

Interpretation Baudelaires im Zusammenhang des 19. Jahrhunderts.

[215] Dieser Essay bildet eine Ausnahme im Werk Benjamins seit dem
Barockbuch. Und hierin liegt eines seiner ersten Probleme. Benjamin
bewegt sich in einem Metier, das ihm fremd ist, im Metier der
Begriffskonstruktionen und der sich selbst fragenden Theorie. Dieses Metier
hat Techniken, Regeln und Verfahrensweisen, mit denen Benjamin
allenfalls durch die intensive LektUre Kants wdhrend seiner Jugend in
BerUhrung gekommen war. Vielleicht hétte die disziplinierte Schuilerschaft
bei Husserl und Rickert, die Benjamin verschmdhte, ihm das

Handwerkszeug fur geduldige begriffiche Untersuchungen vermitteln

3% Der Satz wurde handschriftlich eingeklammert (von Puderg).

391 Die Arbeit erschien erstmals 1936 unter dem Titel L'CEUVRE D’ ART A L’EPOQUE DE SA REPRODUCTION
MECANISEE in der Zeitschrift fUr Sozialforschung, in einer redaktionell Gberarbeiteten und geklrzten
franzésischen Ubersetzung. Benjamins letzte autorisierte Fassung wurde erstmals 1955 in dem
zweibdndigen Sammelwerk SCHRIFTEN verdffentlicht.
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kdbnnen. Wenn Benjamin in dem Brief Uber Heidegger, den ich zu Beginn
dieser Stunde zitierte, abschdatzig von dessen "nichtswirdiger Kriecherei"
vor Husserl und Rickert sprach, so waren doch diese Jahre der Kriecherei
spater die Grundlage von Heideggers philosophischer Stérke, wie immer
man sein Werk inhaltlich beurteilen mag. Er hat bei Husserl und Rickert
virtuose Begriffstechnik gelernt, auch wenn er das dann eher verdeckte
als demonstrierte. Das meinte ich, als ich bei der Darstellung der
Studentenzeit von Benjamin, Adorno und Horkheimer sagte, der Umstand,
daB sie Husserl aus dem Weg gegangen sind, habe gewisse Schwdchen
ihnres Werkes verursacht. Sie wurden nie dazu gezwungen — und Husserl
hatte ihnen das auferlegt —, Theoreme systematisch bis in die letzten und
subtilsten Abschattungen hinein zu entwickeln. Die "forsche Freiheit der
Instrumentierung"”, die Scholem an der von mir vorhin ztierten Stelle
Horkheimers Arbeiten vorwarf, die aber genauso bei Adorno und
Benjomin zu bemerken ist, hdatte Husserl ihnen zundchst einmal
ausgetrieben. Man kann aber natirlich nur darUber spekulieren, ob Husserl
da- [216] mit ihr Denken, wie ich meine, langfristig gestarkt oder ob er die

drei um ihr Bestes gebracht hatte. -

Auf jeden Fall ist die begriffiche Konstruktion, die Benjamins
Kunstwerkessay tragt, von einem erstaunlichen Dilettantismus; was aber
zweifellos entscheidend dazu beigetragen hat, daB diese Schrift so
populdr wurde. In gewisser Weise ist es aber schon eine Ubertreibung zu
sagen, daB die Schrift von einer begriffichen Konstruktion getragen wird.
Sie ist vielleicht am ehesten einem ungesicherten Rohbau zu vergleichen,
der schon bei der Errichtung halb einstUrzte, der aber mit zum Teil sehr
kostbaren Hoélzern und Steinen hergestellt wurde. NatUrlich ladet eine
solche Baulichkeit ganz besonders zur Inbesitznahme und zur
Ausschlachtung fur eigene Zwecke ein. Das Ungleichgewicht des Ganzen
rGhrt vor allem davon her, daB Benjamin Dinge, die ihn sehr lange
beschaftigt haben und Uber die er sehr schwerwiegende Ansichten

entwickelt hatte, — ich meine damit das, was mit der Idee der Aura und
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dem Problem der Reproduzierbarkeit von Kunst verbunden ist -,
zusammenzubringen versuchte mit Meinungen, die auf einer ganz
leichtfertigen Kenntnis ihres Gegenstandes beruhten, — das sind nach
meiner Ansicht seine Deutungen der Massenkultur, des Sports und
besonders die AuBerungen Uber den Film im zweiten Teil der Arbeit — und
er schlieBlich das alles auBerdem mit einer auf wenige Abschnitte
komprimierten Theorie der Avantgarde und Moderne befrachtete und zu
guter Letzt auch noch zwei Seiten Faschismustheorie daraufsetzte samt
einem kronenden Finalsatz Uber den Kommunismus. Scholem berichtet,
daB er Benjamin die Zusammenhanglosigkeit der [217] Teile seiner Arbeit
vorgeworfen habe und daB dieser darauf erwiderte: "Das von dir vermif3te
philosophische Band zwischen den (...) Teilen meiner Arbeit wird von der
Revolution wirksamer geliefert werden als von mir." Trocken kommentiert
Scholem dazu: "Darauf war schwerlich etwas zu erwidern, wenn man an

diese Revolution nicht glaubte."

Ich mdchte jetzt Uber die einzelnen Teile der Arbeit nacheinander
sprechen und dann auch noch auf Adornos Kritik an dieser Untersuchung
Benjamins eingehen, sowohl auf die Kritik, die er unmittelbar nach der

LektUre Ubte, als auch auf die spétere Kritik in der ASTHETISCHEN THEORIE.

Der Begriff oder das Wort Aura, die Hauptkategorie in Benjamins
Untersuchung Uber DAS KUNSTWERK IM  ZEITALTER SEINER TECHNISCHEN
REPRODUZIERBARKEIT, ist Uberhaupt erst seit Benjomin in die deutsche
Umgangssprache eingegangen, in der sie seit ungefdhr zwanzig Jahren
gern benutzt wird, um die einmalige Stimmung oder Atmosphdre eines
Ortes oder eines Raumes zu bezeichnen, z. B. in S&fzen wie "Die Aura des
MUnchener Oktoberfestes 1&Bt sich eben nicht nach Norddeutschland
tfragen", oder: "Die Gobttinger Universitdt hat Aura, die Hannoversche
nicht". Auch Bundeskanzler Kohl hatte das Wort eine Zeitlang in seinem
Repertoire — so sprach er gern von der Aura des deutschen Bundestages,
ich habe es jetzt aber schon langer bei ihm nicht mehr gehdrt. Die

meisten, die von Aura reden, wissen dabei offenkundig nicht, daB sie die
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allgemeine Anwendbarkeit dieses edel klingenden Wortes Walter
Benjamin verdanken. Vor ihm war es nur als [218] medizinischer Terminus
fUr die Bezeichnung des Gesichtsausdrucks vor einem epileptischen Anfall
bekannt.3?2 Zwar versuchten schon frGher einige Theosophen und
Parapsychologen sich das Wort anzueignen, aber seine Popularisierung
ergab sich daraus nicht. Scholem hat darauf hingewiesen, daB das Wort
in der Tradition der judischen Mystik, der Kabbala, hebraisiert wurde zu
"awir'; jedoch wurde das Benjamin wohl erst bekannt, als er den Ausdruck
schon zum Grundbegriff seines Denkens gemacht hatte. In der Tradition
der jUdischen Mystik bedeutet Aura oder Awir Ubrigens, Scholem zufolge,
"einen Ather, welcher den Menschen umgibt und in dem seine Taten bis
zum Jungsten Gericht aufbewahrt werden". Urspringlich heiBt das

griechische Wort Aura Hauch oder Lufthauch.

FUr die Theorie der Kunst oder des Kunstwerks ist der Begriff der Aura
nach Benjamin nun deshalb so wichtig, — ich will den Grundgedanken der
Schrift in abgekUrzter Form vorwegnehmen —, weil die Kunstwerke in der
Tradition ganz von ihrer Aura lebten und diese Aura im Zeitalter der
Reproduzierbarkeit von Kunst wegfdllt. Im dritten Abschnitt seiner
Untersuchung gibt Benjamin eine Definition der Aura, wobei er auf eine
bestimmte Art der Erfahrung von Natur verweist. Ich zitiere die Satze
zundchst im  Zusammenhang: "Es empfiehlt sich, den oben fOr
geschichtliche Gegensténde vorgeschlagenen Begriff der Aura an dem
Begriff einer Aura von natiUrlichen Gegenstdnden zu illustrieren. Diese
letztere definieren wir als einmalige Erscheinungen einer Ferne, so nah sie
sein mag. An einem Sommernachmittag ruhend einem Gebirgszug am
Horizont oder einem [219] Zweig folgen der seinen Schatten auf den
Ruhenden wirft — das heil3t die Aura dieser Berge, dieses Zweiges atmen."
Interessant ist hier zun&chst die Fundierung einer fur die Kunsttheorie
entscheidenden Kategorie in der Naturbetrachtung. Benjamin geht damit

auf Kant zurGck, der das Kunstschdéne nur als Abglanz des Naturschdnen

392 Nicht des Gesichtsausdrucks, sondern der Empfindung des Betroffenen.
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gelten lieB, wdhrend im nachkantischen Idealismus seit Schiller das
Naturschéne immer stérker aus dem Blick geriet und von Hegel sogar als
geistlos verfemt wurde. Auch der Neukantianismus hat diese Entwicklung
nicht revidiert. Benjamin ist der erste, der dem Naturschdénen wieder eine
elementare Bedeutung gibt, und Adorno hat dieses Motiv dann in der
ASTHETISCHEN THEORIE aufgenommen.3%3 — Die eigentliche Definition steht im
zweiten Satz und lautet: Aura ist die "einmalige Erscheinung einer Ferne, so
nah sie sein mag". "Einmalig" bedeutet, daB das SicherschlieBen der Aura
an einen bestimmten Augenblick gebunden ist, Uber den der Einzelne
keine Macht hat. Man kann nicht die Aura einer Landschaft angucken
gehen, so wie man z. B. den Sonnenuntergang angucken geht.
Mechanisch oder aufgrund von Veranstaltungen zeigt sie sich nicht.
Ebensowenig 4Bt sich das Erlebnis der Aura beliebig wiederholen,
nachdem es dem Einzelnen einmal widerfahren ist. "Erscheinung" ist hier im
nachdricklichen Sinn  zu verstehen, so wie in dem Wort

"Himmelserscheinung" oder in dem franzésischen Wort apparition.

- "einmalige Erscheinung einer Ferne, so nah sie sein mag" -

Der Gegenstand erscheint als etwas EnfrOcktes, als etwas, das sich
nicht anfassen 1&Bt, auch wenn der Zweig z. B. zum [220] Greifen hahe ist.
Mit der Terminologie des deutschen Idealismus hatte Benjamin sagen
kdnnen, im Endlichen erscheine das Unendliche, aber diese Terminologie
war ihm suspekt. Der dritte Satz hebt den eigentiUmlichen Zustand von
aktiver Passivitdt hervor, in dem die Aura erscheint. Der Mensch verhdlt
sich ruhig, — zweimal kommt in dem Satz das Partizip "ruhend" vor —, und
betont wird das verb "folgen". Es ist nicht die Aufgabe, von sich aus etwas
zu fun, sondern der Bewegung der Natur zu folgen. Ich lese den Satz noch
einmal vor: "An einem Sommernachmittag ruhend einem Gebirgszug am
Horizont, oder einem Zweig folgen, der seinen Schatten auf den

Ruhenden wirft — das heiBt die Aura dieser Berge, dieses Zweiges atmen."

393 Benjamins Grundgedanke taucht — modifiziert — bereits 1944 in Horkheimers und Adornos
DIALEKTIK DER AUFKLARUNG auf: "Im Kunstwerk wird immer noch einmal die Verdopplung vollzogen,
durch die das Ding als Geistiges, als AuBerung des Mana erschien. Das macht seine Aura qus."
(Max Horkheimer: GESAMMELTE SCHRIFTEN, Band 5 (Frankfurt/M. 1987, S. 41)
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Die Aura wird nicht intellektiv  erfaBt, auch nicht durch
Sinneswahrnehmung in der Art, daB sie gesehen, gehdrt, geschmeckt,
gefUhlt oder gerochen wird. Sie erschlieBt sich dem elementarsten

physiologischen Vermdgen des Menschen: sie wird geatmet 374

Es ist Benjamins alter Gedanke von der medialen Existenz des
Erkennenden, Uber den ich bei der Behandlung seines Frihwerks so
ausfGhrlich gesprochen habe, der hier eine neue Gestalt gewinnt.39
Atmet der Erkennende die Aura, so offnen die scheinbar bewuBtlosen
Dinge und Wesen die Augen und blicken ihn an. Er wird zu ihrem Medium.
Der Mensch trdumt, indem sich ihm die Aura erschlieBt, den Traum der
Natur. Bevor ich nun aber zu weihevoll werde, mdchte ich am Ende dieser
Stunde, gewissermalBen als ob ich einen Eimer kalten Wassers Uber den
Text¥¢ gieBe, eine Stelle von Brecht ztieren, der Benjamins
Auraatmenwollen schlicht fOr einen Spleen hdlt. Bei einem Besuch
Benjamins, der ihm seine Texte vorgelesen hatte, noftierte er:
"merkwuirdigerweise ermdglicht ein spleen benjomin, [221] das zu
schreiben. er geht von etwas aus, was er aura nennt, was mit dem
frdumen zusammenhdngt (dem wachtrumen). er sagt: wenn man einen
blick auf sich gerichtet fGhlt, auch im rocken, erwidert man ihn (!). die
erwartung, daB, was man anblickt, einen selber anblickt, verschafft die
aura. diese soll in letzter zeit im zerfall sein zusammen mit dem kultischen,
b hat das bei der analyse des fiims entdeckt, wo aura zerfdllt durch die
reproduzierbarkeit von kunstwerken. alles mystik, bei einer haltung gegen
mystik. in solcher form wird die materialistische geschichtsauffassung

adaptiert! es ist ziemlich grauenhaft."

SchluBbemerkung -
Das Beispiel, das Benjamin im Reproduzierbarkeitsaufsatz gewdahlt hat,
um den Begriff der Aura zu illustrieren, kann leicht zu der Auffassung

fOhren, die Aura sei an die Schodnheit einer Landschaft oder eines

394 Dies korreliert wohl mit der Satori-Erfahrung des Zen-Buddhismus.
395 Siehe ab Blatt [76].
39 "Uber den Text" ist handschriftlich hinzugeftgt, der Schrift nach wohl vom Autor.
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Gegenstandes gebunden oder sogar mit ihr gleichzusetzen und die
auratische Erfahrung sei nichts anderes als die addquate Rezeption des
Schoénen. Denn jenes Bild suggeriert ja die Erinnerung an ein Bild, das
beinahe einer Klischeevorstellung vom Schénen entspricht: an einem
ruhigen Sommernachmittag eine Landschaft mit BGumen und einem
Gebirgszug am Horizont. Aber diese Assoziation der Aura mit dem
Schoénen fuhrt in die Irre. Die Aura kann nach Benjamin an allen Dingen
erscheinen, nicht nur an den schénen, sondern auch an den hdBlichen
und unauffdlligen. Er hat das hervorgehoben in Aufzeichnungen, die aus
seinem NachlaB von Suhrkamp unter dem etwas reiBerischen Titel
HASCHISCH IN MARSEILLE publiziert wurden. (Bemerkung: [222] Prospekttitel,
eigentlicher Buchtitel: Uber Haschisch)37 Das sind Aufzeichnungen, in
denen Benjamin von Erkennntissen berichtet, die ihm unter der Einwirkung
von Haschisch gekommen sind. Wenn er Haschisch rauchte, muB3te immer
eine Person dabei sein, die alles notierte, was er sagte, weil er sich, wenn
er wieder nichtern war, zumeist nur noch bruchstUckweise an das
Erkannte erinnern konnte. Anfang Md&rz 1930 nun war das Wesen der Aura
for Benjamin der Gegenstand einer Haschischerkenntnis, bei der eine
Person zugegen war, die Benjamin in seinen Aufzeichnungen nur mit G.
abkuUrzt3%8  Benjamin schreibt: "Ich sehe aus gewissen spdateren
Mitteilungen von G., daB der Rausch immerhin so fief war, daB mir die
Worte und Bilder gewisser Stadien entschwunden sind. (...) Desto mehr
AnlaB, dasjenige herauszuheben, was als Kern dieses Versuches sowohl in
den Mitteilungen von G., als in meiner Erinnerung erscheint. Dies sind
Mitteilungen, die ich Uber das Wesen der Aura machte. Alles was ich da
sagte, hatte eine polemische Spitze gegen die Theosophen, deren

Unerfahrenheit und Unwissenheit mir hdchst anstéBig war. Und ich stellte —

37 Walter Benjamin: UBER HASCHISCH: NOVELLISTISCHES, BERICHTE, MATERIALIEN. Hrsg. von Tillman Rexroth.
Einleitung von Hermann Schweppenhduser (Frankfurt/M. 1972) Aktuelle Verlagsbeschreibung:
"Uber Haschisch enthdlt auBer dem bekannten Text nHaschisch in Marseille« eine an entlegener
Stelle veréffentlichte Haschischgeschichte sowie zahlreiche, bisher unveréffentlichte Protokolle
und Berichte von Drogenexperimenten, die Benjamin in den Jahren 1927 bis 1934 gemeinsam mit
Freunden unternahm. Die Protokolle stellen Material zu einem geplanten Buch Uber Haschisch
dar."

398 Méglicherweise handelt es sich um Benjamins enge Freundin Gretel Karplus, die spdtere
Ehefrau Theodor Adornos. (Vgl. Briefwechsel Gretel Adorno / Walter Benjamin; Frankfurt/M. 20095)
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wenn auch gewiB nicht schematisch — in dreierlei Hinsicht die echte Aura
in Gegensatz zu den konventionellen banalen Vorstellungen der
Theosophie." — Hier ist also wieder Benjamins Grundunterscheidung
zwischen dem Echten und der Falschung, die wir aus seinem Jugendwerk
kennen. — Er fahrt fort: "Erstens erscheint die echte Aura an allen Dingen.
Nicht nur an bestimmten, wie die Leute sich einbilden. Zweitens dndert
sich die Aura durchaus und von Grund auf mit jeder Bewegung, die das
Ding macht, dessen Aura sie ist. Drittens kann [223] die echte Aura auf
keine Weise als der geleckte spiritualistische Strahlenzauber gedacht
werden, als den die vulgdren mystischen BUcher sie abbilden und
beschreiben. Vielmehr ist das Auszeichnende der echten Aura: das
Ornament, eine ornamentale Umzirkung, in der das Ding oder Wesen fest
wie in einem Futteral eingesenkt liegt. Nichts gibt vielleicht von der echten
Aura einen so richtigen Begriff wie die spaten Bilder van Goghs, wo an
allen Dingen - so kdnnte man diese Bilder beschrieben - die Aura
mitgemailt ist." Dieses Zitat stellt zun&chst einmal die Interpretation in Frage,
die ich dem Wort "Erscheinung" in der Definition der Aura im
Kunstwerkaufsatz gegeben habe, als ich sagte, man musse dabei an die
nachdrickliche Bedeutung des Wortes denken, die es etwa in der
Zusammensetzung "Himmelserscheinung" hat. Benjamin bezeichnet hier ja
ausdrUcklich die Vorstellung vom Strahlenzauber als "vulgére" Mystik. Aber
der Akzent liegt wohl auf den beiden Attributen, die er dem Wort

Strahlenzauber gibt. Die echte Aura kann auf keine Weise als der

"geleckte spiritualistische Strahlenzauber gedacht werden, als den die
mystischen BUcher sie abbilden und beschreiben”. Sie ist zwar
Strahlenzauber, aber nicht geleckt und nicht spiritualistisch; d. h. sie hat
durchaus das Moment des Unreinen und Kérperlichen. Und auch in der
AusfUhrung, die ich eben vorgelesen habe, gebraucht Benjomin ja die
Wendung: die Aura "erscheint". Trotzdem bleibt im Hinblick auf die Frage,
ob die Aura etwas optisch Imponierendes hat oder nicht, eine
betrdchtliche Unklarheit, die ich nicht verdecken will. — Widersprichlich

[224] in dem Haschischzitat sind auch die Feststellungen, daB die Aura
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eines Gegenstandes sich stdndig verdndert und dalB sie einem Futteral
gleicht. Denn das "Futteral” ist ja eigentlich eine Metapher fUr das Stabile,
das sich nicht nur nicht ver@ndert, sondern auch Verdnderungen, d. h.

Einwirkungen, von dem Gegenstand, den es schitzt, abhdlt.

Ich will jedoch auf diese Schwierigkeiten, fur deren Erérterung und
Diskussion ein Seminar besser geeignet wdre als eine Vorlesung, jetzt nicht
weiter eingehen, sondern mich dem SchluBsatz zuwenden, der zum
erstenmal deutlich macht, was die Aura mit der Kunst zu fun hat. Benjamin
sagt in diesem Satz, der spdte van Gogh habe bei allen Gegenstdnden
die Aura mitgemalt. Sicherlich ist damit nicht gemeint, daB nur beim
spé&ten van Gogh die Aura der Dinge erscheint und bei anderen Kunstlern
nicht, sondern Benjamin weist darauf hin, daB es beim spaten van Gogh
besonders exemplarisch geschieht. KUnstlerische Begabung Uberhaupt
beruht darauf, daB sich dem Produzierenden das Auratische an den
Dingen, den Ténen, den Geschehnissen, den Worten 6ffnet. Aber diesen
Aspekt der Produktion stellt Benjomin im Kunstwerkaufsatz ncht in den
Vordergrund. Wichtig fur ihn ist, da auch in der Rezeption das Kunstwerk
traditionell davon lebte, daB von ihm Aura ausging. Sein Gehalt war an
seine Einmaligkeit, an seine Einzigkeit gebunden. Diese Einzigkeit aber ist
unmittelbar identisch mit seiner Geschichte, dem
Traditionszusammenhang, in dem es wahrgenommen wurde. Die Tradition
seiner Existenz verlieh ihm das Unverwechselbare. Man kann [225] sich das
recht einfach daran klar machen, daB uns auch die Einmaligkeit eines
Menschen nur dann deutlich wird, wenn wir seinen Lebenszusammenhang
kennen.3?? Benjamin sagt: "Die Einzigartigkeit des Kunstwerks ist identisch
mit seinem Eingebettetsein in den Zusammenhang der Tradition. Diese
Tradition selber ist freiich etwas durchaus lebendiges, etwas
auBerordentlich Wandelbares. Eine antike Venusstatue zum Beispiel stand
in einem anderen Traditionszusammenhange bei den Griechen, die sie

zum Gegenstand des Kultus machten, als bei den mittelalterlichen

39 Dem md&chte ich deutlich widersprechen!
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Klerikern, die einen unheilvollen Abgott in ihnen erblickten. Was aber
beiden in gleicher Weise entgegentrat, war ihre Einzigartigkeit, mit

anderem Wort: ihre Aura."

Der letzte Satz ist etwas irritierend. Denn er klingt so, als ob Benjamin
meine, in der Antike und im Mittelalter hdtten die Menschen standig
addquat die Aura der Kunstwerke wahrgenommen. Statt der drastischen
Formulierung "Was aber beiden in gleicher Weise entgegentrat, war ihre
Einzigartigkeit, mit anderem Wort: ihre Aura" hdtte Benjamin wohl die
vorsichtigere Wendung wdahlen sollen: "Was aber beiden in gleicher Weise
entgegentreten konnte, war ihre Einzigartigkeit, mit anderem Wort: ihre
Aura." Denn auch im Kontaxt dieser Ausfuhrungen hebt Benjamin hervor,
daB die Rezeption der Aura nicht nur an ein Hier gebunden ist, also an die
rédumliche Fixierung des Kunstwerks, sondern auch an ein Jetzt, an einen
bestimmten Augenblick; daB die Aura nicht permanent erscheint. Er sagt
zum Beispiel: "Das Hier und Jetzt des Kunstwerks macht den Begriff seiner
Echtheit aus." [226]

Diese Akzentuierung des Hier und Jetzt ist implizit gegen Hegel
gerichtet. Im ersten Kapitel der "Phdnomenologie des Geistes', das
Benjamin zweifellos kan